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AVERTISSEMENT.

Le présent volume est une traduction littérale de l'ouvrage que M. le
Professeur Griinwedel a fait paraitre récemment sous le titre de «Mythologie
des Buddhismus in Tibet und der Mongolei». En me décidant a donner au
public une traduction aussi fidéle que possible du texte allemand, jai, par ce
fait méme, di renoncer a atteindre a la finesse de l'expression et i l'élégance
du style si caractéristiques du génie de la langue frangaise. Une traduction
plus libre aurait exigé un remaniement complet de l'ouvrage pour tout ce qui
se rapporte a la forme et au style et pour cela on n'avait ni le temps néces-
saire, ni l'autorisation de M. Griinwedel.

D'autres avant moi ont éprouvé les mémes difficultés; c'est ainsi que
Schiefner rapporte dans sa préface de 1'édition allemande du «Buddhismus» de
Wassiljew, que I’Académie de St.-Pétersbourg a été obligée, par des raisons de
style, de renoncer a publier en frangais une traduction littérale de cette aruvre.

En acceptant de traduire I'ouvrage de M. Griinwedel, je ne me suis pas
dissimulé cet inconvénient; aussi ai-je visé plutdot a I'exactitude qu'a I'élégance.
Mon but a été de satisfaire plutét aux exigences scientifiques qu'aux besoins
littéraires; si je l'ai atteint, je crois m'étre acquitté de mon devoir.

Berlin.

Ivan Goldschmidt.
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PREFACE.

TRADUCTION DE M. IVAN GOLDSCHMIDT.

Ln Transbaikalie est la clef du cceur de
I’Asie, I'avantposte de la civilisation russe aux
frontiéres de «1'Orient jaune» qui, de nos jours
encore, vit sous un régime préhistorique; c'est
le trait d'union principal entre le peuple primitif
et encore a demi sauvage des Bouriaites et les
trésors de la vieille sagesse hindoue. On ne
pourra s’empécher d'en tenir compte.

Chez nous, en Russie, il existe un monde
de phénoménes religieux, sur lesquels on n'a
jusqu'ici presque rien écrit, et auxquels on n’a
en général prété que peu d’attention: je veux
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parler du buddhisme tibMain, pratiqué dans notre empire par quelques centaines
de mille nomades ou demi-nomades: les Kalmouks des gouvernements d’Astrachan
ot de Stauropol, ceux qui habitent le pays des Casaques du Don et de I'Qural,
Ja majorité des Bouriaites et une partie des Toungouses dans la Transbaikalie.

Si on laisse de ¢oté la question de Fimportance politique et sociale de
ce fait, si I'on considére au contraire tout ce qui s'est passé et se passe encore
dans 1'Asie cenirale, on ne peut assez s'étonner de voir combien nous autres
Russes nous sommes indiftérents & I'égard de la vie spirituelle des buddhistes,
de leur culte merveilleusement entrelacé, avec ses innombrables objets d’ado-
ration.  Voila ce qui forme, sans parler de I'importance scientifique, la source

Toungouses,

" Prince Oukhlomsky, Voyage ¢n Orient (1800—491) de Son Altesse Impériale le Césareviteh (8. M. Nicolas II),
2 vol. (Paris 18393 -98).

ol nos missionnaires, dont le succes est encore si imparfait, peavent puiser,
s'ils veulent amener nos paiens a une renaissance spirituelle, et s'ils se pro-
posent de faire d'eux peu a peu des pionniers de la foi chrétienne, des
éclaireurs capables de porter dans les déserts mexplorés de la Haute-Asie les
lumieres d'une croyance supérieure.

A T'Académie des Sciences de St-Pétersbourg et dans les collections de
la Societé Impériale de Géographie (principalement & Irkoutsk) on a réuni un
matériel de haute valeur, qui peut fournir une précicuse matiére de travail a
celui qui voudrait s'occuper sérieusement de ce sujet. Le terrain est cepen-
dant encore presque tout entier en jachére. La science des religions ne s’occupe
pas encore du mystérieux Tibet ou du riche monde de phénoménes qui y
prennent naissance.



juan ua afefo ) ‘Ayswoyyn( evun g ‘4

“ysjnoyay v engdeadoan ap spewadwi] 91008 ¥ op PdsnY




— XII —

Lt pourtant, combien serait-il facile d'utiliser pour la science les liens
étroits qui unissent la Sibérie de Vest avec Lha-sa!

Des centaines de Bouriaites vont annucllement en pélerinage a travers la
Mongolic vers les centres de la sagesse tibétaine. Les éclaireurs et les pion-
niers du commerce russe ct de la bonne réputation dont nous jouissons, les

Femme bouriaite en habit de féte.

1. Prince Qukhtomsky, Voyage cn Oricent.

représentants du nom russe au cceur méme du monde jaune, sont de modestes
personnes vétues de mauvais habits montées sur de mauvais pefits chevaux
ou sur des chameaux. Ces paiens demi-sauvages, nos compatriotes, s'en vont
la-bas, vers le Koukounor si difficilement accessible & 'explorateur européen,
vers Amdo et Zaidam, vers le mystéricux Dachilhumbo (bEKra-gis-lThun-po),
vers les frontiéres montagncuses de I'lnde, avee insouciance et gaité de ccour,
tout comme les habitants d'une grande ville <'en vont en excursion a la
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campagne, Cet élément introduit, sans qu’on s'en apergoive, au plus profond des
déserts de TAsie, au ceeur de steppes presque inconnues, unc représentation
vivante du Tsar Blane et de Moscou, «Ja ville aux pierres blanches» d’olt est sorti

Fempire le plus gigantesque du monde, de ce Moscou qui a cherché & s'attacher
les peuples plus petits de I'est «non seulement par la guerre ou par la sévérité,
mais encore par la bienveillance». Cet élément propage aussi les idées, encore
peu nettes il est vrai, que 'on se fait la-bas du role que doit jouer l'occident chré-
tien, appelé & ranimer par I'énergie russe la civilisation mourante du vieil orient.

Bodhisatvas de bronze au Japon.

I Prinee Oukhtomsky, Voyage en Orient.

En Russic presque personne ne soupgonne maintenant, quel travail utile
est accompli par les modestes lamaistes russes, 4 bien des centaines de kilo-
metres de la frontiére de Sibéric. Les générations fulures seules s'apercevront
de cette activité ot I'apprécicront & sa juste valeur.

L'é¢tude du lamaisme forme en sol un monde cencore presque inexploré.
S'occuper, dans cet immense domaine, des religions de TI'lnde, transplantées ici
dans un terrain nouveau, auquel elles n'étaient point habituées et dans lequel
elles ont pourtant pu prendre fortement racine, trouver parmi cc nombre
formidable dobjets de culte un art de caractére transcendant, voild qui
serait déja un travail vraiment intéressani pour tout ami de Tarchéologie



Paysage de la Sibérie orientale.

en Orient

Oukhtomeky, Voyage

V. Prince
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Travail non moins intéressant aussi pour tout homme qui cherche la vérité,
qui cherche a se rendre un compte exact de ce fail, que la force du sentiment
et de la foi (cette foree par laquelle, au sens noble et arien du mot, I'llindou

Gardien de {femple, Fun des Ni-ox (Indra ou Brahma), «deux vois»,

I Prince Onkhtomsky, Voyage en Ovient

éminemment pacifique est fort) ne connait ni les lois du temps ni celles de
Iespace, et est productive partoul ol on la transporte. Comment, sans cela.
le Japon prosaique en serait i1 venu 2 amasser en lhonneur du Buddha.
dans ses temples élégants, les plus merveilleux objets de hronze et de laque?
Ext-ce que, sans cela, on aurait entrepris de la-has ces expédiions dangereuses,



XVIi

mspirées par un hesoin religieux, vers cette Coréde fermée qui floris=ait il y a
quelques siecles et qui, sous influence de la civilisation  sanscrite, infiltrée
dans mainte contrée asiatique, jouissail d'une civilisation assez avancée?

Bonze japonais.

1= Prince Oukhtomsky, Voyage en Orient,

Les rapports spirituels des payvs de I'Orient, pendant toute I'antiquité et le
moyen dge, peuvent bien, du point de vue européen’, apparaitre comme rela-
tivement peu importants.  Mais le fait seul de leur existence ininterrompue et
de leur influence sur le développement de T'histoire universelle est & mon avis
pour nous autres Russes, au point de vue de notre civilization, d'une importance
hien supérieure a celle de tous ces petits détails dont <e compose l'histoire de
I'Europe, que nous étudions avec tant de zéle,

b

MyTuouvoatn.
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Lia-ba<. dans cctte A=ie ienorée de 'Europe, les peuples se sont sentis
de tout temps intimement influenedés par des forces mystiques, ils ont été atlirés
vers les réeions ¢thérées du recucillement et de lTa priere, vers ces espaces
lumineux ot la haine des peuples se tait devant les puissances divines et on
<¢ calment les querelles fraternelles des peuples. Un silence profond vient &
nous du sein des pays populeux. Jadis déchirés par de furicux =oulévements,
ot maintenant. du haut de Tautel adoré par des sacrifices non =anglants, P'wil
de (.“ﬁk,\'umuni, sculpté dans la pierre ou le hols ou coulé en métal, regarde
avee douceur et un rire mystérieux la multitude qui vient le vénérer de tout ¢oté.

Des ruines de statues de Cikyamuni, des portraits indestroctibles qu
nous sont restés du «sage fils des princes» et des dieux brahmanes, des
monastéres déserts avec des temples & la merveilleuse architecture et des has-
reliefs d'une rare beauté: tout cela n'a pas encore disparu du sol de Java par
exemple.  Situés a I'écart des grandes voies de communication ces restes mon-
trent par leur grandeur ce que fut autrefois la brillante civilisation de I'Hin-
doustan et en méme temps la poussée typique de cette civilisation vers l'est.
= nous aident & comprendre pourquoi dans 'Indo-Chine frangaise se sont con-
servés jusquicl de merveilleuses ruines de temples indiens et un panthéon de
pierre indestructible. :

Les héros d'épopée, les monstres issus de I'imagination populaire, les sym-
boles du clergé, toutes les caractéristiques de cette floraison artistique venue
du (range se trouvent au Cambodge de nos jours, dans tout leur éclat, exé-
cutés par la main créatrice de sculpteurs et architectes inconnus, dont des
princes du pays, aux vues larges, suivaient jadis libéralement les conseils.
Les statues du Buddha furent introduites comme capables d'opérer des mira-
cles, par le sud-ouest dans I'Empire (éleste. La relicion et la science
luw vinrent de I'Inde, comme des liens magnifiques destinés a resserrer la fra-
ternité des peuples.

D’aprés ce quon vient de dire il est vraisemblable que la lumiére que
porteraient dans les contrées de 1'Asie centrale les doux rayons du passé hin-
dou, donmerait & ces pays un coloris qui ne saurait manquer d'étre sympa-
thique & des ceeurs russes. Du moment ol nous aimons et ol nous considérons
comme une sorte de parent le continent voisin, parce que spirituellement il
tient 2 nous de prés et forme avec nous une unité organique, notre intéret
doit se porter tout autant sur le plus petit coin de 1'Asie, ou chaque Oriental
pénétré de religion, trouve au milieu du travail et de la pénitence la réponse
du ceeur aux questions les plus bridantes que se pose I'humanité: pourquoi
vivons-nous et comment échapperons-nous finalement a la souffrance ?

Lorsque quelqu'un s'est, comme moi, occupé quinze ans d'étudier pra-
tiquement le monde buddhique dans toute sa vitalité, quand il a parcouru toutes
Jes contrées ou a fleuri la religion de CAlyamuni, il <‘émerveille & la vue de
I'immense étendue de terre quombrage le culte du Buddha. La plus riche
matiere a réflexion offre Ja-dessus Java, «I'ile d'émeraude» des possessions in-
diennes des Hollandais. Les statues divines et surtout les has-reliefs de type bud-
dhique & Java vous surprennent par ce fait seul, que les dieux et les symboles
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de celte époque disparue, correspondent dans un certain sens a ceux que, de nos
Jours encore, on adore dans I'Himéalava, chez les lumai<tes du Tibet ot des
conirées voisines de la Russie.

Le trait d'union entre les deux centres de civilisation a disparu.  Les
formes de la religion du Buddha au nord de Java et au sud des cloitres du
Tibet ne sont visiblement qu’une simplification successive du culte, si on les com-
pare aux ohjets sacrés traditionnels renfermés dans les temples ou au rituel si
compliqué du huddhisme du nord. Pour le moment une énigme historique con-
siste dans la question de savoir comment il se fait que la crovance humaine
dans les hautes montagnes du Népal et dans la magnifique «ville des temples),
Javanaise, Borohoudour, a pu créer des objets d'adoration identiques. A ce
quil semble, les prétres hindous, qui étaient a la fois des professeurs ef
des artistes, élaient, aussi hien ici que dans la Haute-Asic, pénétrés des
mémes idées, congues d’aprés les principes d'une =orte de religion buddhiste
préhistorique.

La parenté entre les deux ne peut s'expliquer que par une hypothése, qui
paraitra sans doute a beaucoup de lecteurs plus originale que hien fondée.

La faune de Java offre beaucoup plus d'analogies avec celle du continent
(Siam, Birma, I'Inde, I'Himalaya) qu'avec celle des iles voisines. A vrai dire
les naturalistes sont convaincus que Java s'est séparée beaucoup plus (6t de
I'Asie que par exemple Sumatra ou Bornéo. Les formes du buddhisme encore
vivantes dans le Tibet ou la Mongolie, sont & mon avis bien plus primitives
que celles de Ceylan, de ]'Indo-Chine, de la Chine ou du Japon. Leur
origine se perd dans l'antiquité la plus reculée. Elles ont passé d’un pays
a l'autre. Plus tard la religion du «sage filx des princes» s'est simplifiée
dans sa forme extérieure, chez beaucoup de peuples. Sa pureté canonique
a peut-étre pu se maintenir intacte & Java pour ce qui est des objets
du culte; car on y a insisté a dessein sur leur identité avec ceux de la
Haute-Asie.

Le «Stpa» de Bharhut au musée de Calcutta est de son c6té un monu-
ment de caractére vieux buddhique qu caractérise des événements uniques en
leur genre, par exemple un miracle, un sermon du «savant maitre». Le mur
de pierre qui entourait le monument et qu'on a transporté dans le musée, pour le
préserver de la destruction, est en forme de tente; on dirait que les premiers
huddhistes fanatiques, qui 2000 ans avant nous, construisaient des Stipas,
aient pris comme modéle leur habitation de nomades et aient voulu rappeler
a grands traits le mystérieux Kurgan des steppes. Les statues ciselées sur le
monument de Bharhut rappellent fortement par les traits de leur visage des
Mongols, ou toutefois quelque tribu d'origine touranienne. A coté de ce mo-
nument on trouve dans la capitale sur 'Hugli des restes de méme valeur des
Stapas de Santchi dans I'Inde centrale.

Sur les colonnes et les corniches sont représentées des scénes de la vie
du Buddha, comment le «sauveur du monde» sous des formes diverses et en-
core imparfaites d'enveloppes corporelles. savance sur le chemin de la perfec-

tion, jusqu'a ce qu'enfin il arrive. pour le honheur des étres vivants. a lacti-
h*



vité lumineuse et libre; comment avec une parfaite tranquillité d'ame il passe
au Nirvina, sans cesser pour cela de travailler au réveil moral et au salut
de I'humanité.

A c6té de cela nous trouvons représentées des scénes de la vie historique
et nébuleuse de I'Inde; des tableaux de genre, qui de nos jours méme n'ont
pas vieilli; des tableaux d’intérieur ou cesse le domaine du mythe et du conte,
olt commence pour ne jamais se briser le fil de la tradition. Un point n’est
pas douteux: chacune des pierres qui reposent Ia est aux yeux de I'Asiatique
vraiment pieux quelque chose de sacré. Ce n'est pas en vain que jadis
méme des Coréens sont venus sur les bords du Gange pour y prier et y faire
des sacrifices.

Les embléemes traditionnels, les objets de parure symboliques, les poses
peu naturelles mais prédilectées tout correspond exactement, & la surface du
monument, aux objets du culte, dans les religions paiennes qui subsistent encore.
C'est ainsi par exemple que sur les portes de Santchi les dieux tiennent un
petit sceptre magique (vajra) qui aujourd’hui encore est un des objets indis-
pensables & un lama en prieres. La aussi se trouve la déesse de I'amour ct
du bonheur, assise sur un lotus, pendant que deux éléphants l'arrosent: trait
pour trait une de ces images que l'on vend encore aujourd’hui dans les
petites boutiques de toute ville hindoue. Lid est I'oiseau merveilleux Garuda
qui sans pitié détruit des serpents et qui cependant marche paisiblement a
leurs c6tés avec d’énormes boucles d'oreilles & sa téte de perroquet, comme
s'll écoutait le Buddha qui préche la doctrine de paix et d'amour ct qui se
révele o tous les étres. A un autre endroit, il sert de monture & un habitant
du ciel, & un dieu, qui s’envole pour aller adorer quelque sanctuaire buddhique.
Des lions ailés avec des faces de hideux griffons ou de chiens hérissés de race
tibétaine, des taureaux a face humaine, de longues processions que des habi-
tants regardent passer du haut des terrasses, la descente du ciel sur la terre
du «savant maitre» sous forme d'un éléphant, comment il péneétre dans
Maya qui doucement sommeille et qui, d’aprés les décisions du destin, le
mettra au monde: chaque statuette de pierre, chaque détail plastique a son
cachet particulier et révele une pensée profonde. Le caractére et les moeurs
du pays se sont de tous temps reflétés dans les pierres conservées ici, aussi
bien dans les temps les plus reculés que dans le passé le plus proche. Ils se
sont imprimés sur les demeures divines faites de ces pierres, sur les demeures
de ces dieux qui, daprés la croyance populaire, brillent aujourdhui dans toute
leur gloire, mais qui peuvent demain, s'ils péchent, retomber au niveau d'étres
impuissants et souffrants . ... Les savants ont établi avec étonnement qu'aux
pieds des hommes du nord ciselés & Santchi on trouve nos onoutchi russes
que connaissent aussi les Afghans et les habitants du Kafiristan. 1ls ont encore
constaté que les instruments de musique qui sont représentés la sont identiques
a ceux qu'on fait venir aujourd’hui & Calcutta du Népal.

La section archéologique du Musée de Caleutta est trés riche en pro-
duits de la sculpture indigéne de plusicurs sideles.  Tantdét on apercoit un
ascéte hindou «& longues mains» plongé dans la méditation (la possession
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d’une man longue signifiait ici, comme dans I'Tran, quion était de noble origine),
tantdt on admire une téte du Buddha travailée a la maniére grecque: helle
comme Apollon, portant la chevelure comme on la porta jadis dans la Rome
impériale, frisée comme celle de maint Hercule au Musée Britannique.  Plein
(’admiration on sarréte devant une grande statue fort mutilée du «maitre»,
représenté I'épaule nue, comme c'est encore coutume chez les moines hud-
dhiques. Puis on considére avec intérét les reproductions en pierre du trone
du Buddha, soutenues par des lions, sa séhile placée sur un piédestal ombragé
par une ombrelle royale etc.

Le temps n'est pas éloigné ou le monde buddhique divisé se réveillera
de son réve et se constituera en un tout organique.

L’Américain Olcott, président de la société théosophique, cherche avec
beaucoup d'énergie, depuis des années, a retrouver les morceaux de la chaine
spirituelle qui unit les différents pays, ou I'on adore le Buddha. II parcourut
I'Asie, fit la connailssance des plus célébres parmi les prétres indigénes et
composa pour les buddhistes du monde entier une sorte de confession. Tout
ce qui est peu important, conventionnel, étroitement national ou purement
occasionnel en fut exclu. Le buddhisme est toujours prét a admettre parmi
les formes de son culte toutes autres formes possibles, mémes des rites,
pourvu quils ne heurtent point son idée premiere: celle du «maitre di-
vin» et des voies qu'il a tracées pour arriver & la perfection, jointe a cette
prescription du maitre, de faire participer peu & peu & la doctrine tous les
étres vivants, doctrine qui leur permettra de se délivrer définitivement de
toute seconde vie et des souffrances qui s’y rattachent. L'essentiel seulement
de la «doctrine» devait étre renfermé dans cette confession de foi. (Vest ainsi
que peu a peu on pourra expliquer un grand nombre des phénoménes reli-
gieux de I'Asie, les formes de croyance des centaines de millions d’hommes
nous apparaitront plus nettement, on dévoilera I'ame de 1'époque ou elles pri-
rent naissance et ol leur apparition enflamma 1'humanité.

Au Japon, & Birma, Tchittagong et Ceylan le programme d'Olcott
avec les 14 régles fondamentales qu'il contient a déjd été approuvé. Reste a
savoir comment les innovations d’Olcott influenceront le resserrement des liens
spirituels entre les peuples buddhiques de I'Indo-Chine, du centre de la Chine,
de la Corée et du Tibet. Les Laos indo-chinois sont buddhistes, se rap-
prochant vraisemblablement plus du lamaisme que de la forme de buddhisme
pratiquée & Ceylan ou de la forme siamo-birmane. Il y a je crols des masses
de faits qui parlent en faveur de cette opinion. Ils construisent et vénérent
des «Obos», c'est-d-dire des tas de pierres sur les hauteurs, afin de pouvoir,
lorsqu’ils voyagent, y faire des sacrifices aux génies du hew.  Tout comme
les Tibétains et les Mongols, ils exécutent des danses, dans lesquelles leurs
bonzes se travestissent en divinités effrayantes pour conjurer les esprits du
mal. Chaque famille tient & vouer au moins un fils & la prétrise.  Le clergé
a le droit de disposer de ses Dhiens privés, les moines les plus instruits appa-
raissent au peuple comme des personnifications des otres supéricurs et par-
faits (des Buddhas) ete.
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Les liens d'union entre les adhérents de Cakyamuni a Ceylan et leur
coreligionnaires de I'est subsistaient dés les temps les plus reculés. Ils ne se
rencontraient pas seulement sur mer, mais encore sur la terre ferme. Beau-
coup de Ceylandais s'en allaient en pélerinage par-dela I'Himalaya vers la
Chine et apportaient aux «fils du ciel» les plus rares améthystes, saphirs et
rubis et les images les plus précieuses du «dieu-maitre». Quelquefois on met-
tait dix ans a faire ce voyage.

Le moyen 4ge renfor¢a cette conscience de la solidarité interne entre les
pays séparés politiquement ou florissait le culte du Buddha. Ce qui est vrai
du Tibet, I'est aussi de la Mongolie, de nos Bouriaites et de nos Kalmouks.
Les idées du collaborateur convaincu de la défunte madame Blavatsky (Olcott)
trouvent la-bas aussi des sympathies et un accueil favorable.

La question principale est de savoir, si les 14 principes suivants sont
véritablement les seules vérités fondamentales reconnues par les buddhistes du
monde entier.

I. Il faut traiter tous les hommes, quels qu'ils soient, avec tolérance,
bonté et fraternel amour. Il faut de méme avoir pour les créatures de tout
genre pitié et compassion.

II. Le monde n'a pas été créé; il est né de lui méme et il se développe
d’apres des lois connues.

III. Des Buddhas (étres éclairés) se sont montrés mainte fois sur la
terre au cours de plusieurs périodes de temps (ce qu'on appelle «Kalpas»)
pour y précher.

IV. Dans la période présente on reconnait comme quatriéme maitre
Cakyamuni ou Gautama Buddha, né il y a environ 2500 ans d’une famille
princiere. 1l faut le considérer comme un personnage historique. Son nom
était Siddhartha Gautama.

V. Cikyamuni enseignait que l'ignorance est la source du désir. Le
désir non satisfait est la cause d’une vie nouvelle, celle-ci est la source de la
souffrance. Pour éviter la souffrance, il faut éviter de remaitre; pour ne pas
renaitre, 1l faut apaiser en nous le désir. Aprés avoir dompté et apaisé notre
esprit, nous parviendrons & la science parfaite.

VI. La croyance dans l'impossibilité d’éviter la transmigration des ames
s’explique par linsuffisance de notre horizon spirituel. Des que celui-ci
s’élargit, I'homme se persuade du néant de chaque vie nouvelle et de la
nécessité de vivre de telle fagcon, qu'il n’ait pas besoin de revivre. De ligno-
rance viennent ces 1dées trompeuses et mal fondées, quaprés la mort il n'y
a rien ou qu'une félicité éternelle ou une damnation sans fin nous attendent
aprés le trépas.

VII. Les hommes cessent d'étre embarrassés d'erreurs, s'ils exercent
envers tout étre vivant les ceuvres d’amour, s'ils développent leur entendement,
se frayent un chemin jusqu’a la sagesse et andantissent en cux tout besoin
de satisfaction de passions basses et égoistes.

VIIL. Le vouloir-vivre étant la cause de la réincarnation, il faut
I'apaiser. Alors on cessera de renaitre. T’homme est capable, par le moyen
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de méditations contemplatives, de parvenir au degré supréme du repos, qu'on
appelle du nom de Nirvana.

IN. Céakyamuni enscigne quil est possible de détruire I'ignorance et
avee elle Ja souffrance, si I'on reconnait quatre vérités fondamentales.

1. La misére de la vie;

2. La cause de la vie, c'est-a-dire le désir insatiable qui nous pousse a

satisfaire nos penchants égoistes, et I'impossibilité de le contenter.
3. L'anéantissement de ce désir ou mieux, notre délivrance de tout désir.

4. La possibilité pour 'homme d'atteindre & cette liberté morale.

Il existe huit vérités fondamentales et, qui les suit, marche dans les huit
sentiers de la vertu, c’est-a-dire: 1l croit véritablement, il pense véritablement,
il parle véritablement, il agit véritablement, il dispose véritablement de sa vie,
il s'efforce véritablement, il se souvient véritablement du passé, et il fait des
considérations véritables.

X. Cet état de l'esprit, 'état de repos parfait, mene & un état de con-
naissance supérieure et est capable de développer en tout homme les qualités
typiques d'un Buddha, renfermées en chacun de nous.

XI. «Tathagata» (Buddha), «apparu et disparu comme ses prédécesseurs»,
a enseigné en général, qu'll faut s’abstenir du péché, devenir vertueux et garder
son cceur pur de toute souillure.

XII. Les événements du monde sont réglés par la «loi des bonnes et
mauvaises ceuvres» (Karma). Chacun de nous se crée une nouvelle existence,
qui correspondra aux actions commises par nous dans nos existences antérieures.
Nous avons jadis causé par notre propre volonté toutes les souffrances que nous
avons maintenant a subir.

XIII. La vie vertueuse, le succes du «Karma», consiste dans 1'obser-
vation des commandements moraux suivants du buddhisme:

1. Tu ne tueras pas.

2. Tu ne voleras pas.

3. Tu ne commettras pas d’adultére, ou plutdt, tu t'abstiendras de rela-

tions sexuelles illégitimes.

4. Tu ne mentiras pas.

5. Tu ne boiras pas de boissons qui enivrent.

XIV. Le devoir des parents est de veiller a l'instruction des enfants.
Le buddhisme est ennemi de la superstition et de l'erreur. Le Tathagata
n‘admet que ce qui est raisonnable; il ne faut pas, sur la foi d’'une autorité
quelconque, garder quelque chose d'insensé, en nous fiant par exemple aux
sentences obscures de grands sages ou a la voix de la tradition.

Buddha-Gaya agira un jour comme un aimant, capable de grouper un jour
autour de sol les fidéles de Cakyamuni épars dans le monde. (Vest précisément
ce monument que deux tiers de 1'Asie, depuis bien des siécles, révérent en souvenir
du Buddha, malgré la résistance du brahmanisme ct de I'islam.

Le temple, qui a été érigé a Tendroit ot une lumitre supéricure apparut
enfin a l'ime de I'étre «magnifiquement parfait», exerce, depuis des milliers
d’annéex, sa force attractive sur les disciples du Buddha.
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Le temple, construit & nouveau sous le rol Agoka, s'est plusieurs fois, pen-
dant le moyen age, et de notre temps encore, relevé de ses ruines. Dans les
dernieres années, les Anglais se sont occupés avee plus d’attention de la con-
servation et méme de la restauration, peu artistique, a vrai dire, des temples
paiens de I'époque primitive.  Des recherches entreprises a Buddha-Gaya ont
convaincu ceux qui y ont pris part que vraisemblablement le «tréne de diamant
du sage fils des princes» et des fragments de sa premiere statue, sont enfer-
més dans les murs du monument principal.  Cette statue, d'apres la légende,
avait 6té faite avec les huit matieres précieuses suivantes: cristal; perles, ivoire,
corails, rubis, saphirs, améthystes et ¢meraudes.

De nos jours Buddha-Gaya exerce une force attractive considérable sur
les membres de la société théosophique de I'Inde, fondée par Héléne Blavatsky,
et aussi sur les buddhistes de tous les pays qu'on gagne peu a peu. Ceux-ci,
excités par les théosophes, ont congu l'idée de fonder prés du vieux temple
un cloitre international et des universités avec des facultés de théologie et de
philosophie, avec un cercle éclairé de fanatiques cosmopolites (Mahabodhi-
Society), avec leur revue propre, de riches collections de livres, etc. En
un mot une petite ville tout entiére doit s’élever qui sera une pépiniére de
la science et de la foi buddhique. Le Dbut avoué est d’agir, comme aux
premiers temps du buddhisme, sur l'Inde brahmanisée, pour s’incorporer
peu & peu ses sectes innombrables et pour mettre de nouveau de grandes
masses d’hommes sur le chemin de ladoration du «maitre». Comme chef de
ce mouvement spirituel et religieux, on voudrait, & ce qu’il semble, choisir le
Dalai Lama.

La question revient a ceci: Est-ce que Lha-sa, relativement fermé, peut
entrer en relations plus ou moins étroites avee la patrie du buddhisme? La
solution de ce probleme ne va pas sans une certaine coloration politique. Exercer
sur le Tibet une influence directe, voila ce qui n’a, jusqu'a aujourd’hui, été
complétement possible 2 aucune puissance étrangérc. La Chine seule se con-
sidere comme suzeraine dans le pays des Lamas, par suite de la part qu'ont
prise aux destinées de ce pays différentes dynastics de I'Empire Céleste. 1l n’y
a jusqua présent que les rudes Gurkhas du NépAl qui aient o0sé y porter
une main sacrilége. Au siécle passé, par exemple, ils ont pillé le centre im-
portant de Dachilhumbo au sud du Tibet. La cour de Péking, pour venger cette
injure, envoya une armée dans le Népal. Les troupes firent dans la montagne
les marches d’hiver les plus pénibles, rattrappérent les pillards, les Dattirent,
leur reprirent le butin fait par eux et imposérent aux vaincus une paix honteuse.

La renommée du nom de I'empereur de Chine, du Bogdychan, ne s'est
point affaiblie depuis des siécles dans les déserts ot les cloitres du Tibet. Clest
en vain que I'Angleterre frappe aux portes du pays qui révere d'étranges in-
carnations, adore des Buddhas & forme humaine, issus des indigeénes, et con-
serve comme seule religion véritable un amalgame inexplicable d'éléments du
culte de Civa et du buddhisme. La mission militaire ot diplomatique de Ma-
caulay, qui avait pour but, il y a 13 ans, de pénétrer avee environ trois cents
hommes vers le nord, par-deld les frontieres du Sikkim britannique, fut poliment
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interdite par le ministere des aflaires drangéres chimois. Peu aprés se pro-
duisirent 2 la frontiere des incidents =anglants, inguiétants pour Lha-sa.  De
ce ¢oté il serait difficile de s'opposer & une invasion du Tibet méridional par
Jes Buropéens, et les régents ont, & ce quiil semble, conscience des difficultés
d'un combat aussi inégal.  Du moins Lady Dufferin raconte duans son journal
que son mari regut en 18389, alors qu'il était encore vice-roi, une lettre amicale
de Dachilhumbo, que Iui envoyait le grand chef Bantchen-Rinpotche, wn
«incarné» . avee de précieux présents ethnographiques, pour le remercier
de lul avolr envoyé de Calcutta un vétement magniflique.  Ceci prouve que les
Anglais ne négligent point leurs relations avee le nord et qu'ils <'efforcent sans
cesse d'entrer en contact avee le pays, attendu quiil ne manque pas de pré-
textes innocents pour I'étude des pays frontiéres.

Des membres de I Alpive Cluly de Londres, accompagnés de guides suisses,
gravirent quelques montagnes de Sikkim et aper¢urent par-deld le «royal»
Kintchindjinga infranchissable des cimes et des crétes beaucoup plus hautes
encore. Qui donc parmi les Occidentaux pénétrera la-bas le premier pour y {éter
la victoire de la science et du progres sur des obstacles purement physiques?
Nous auires Russes qui, pour de telles expéditions de caractére pacilique et
désintéressé, possédons en Sibérie des milliers de pélerins lamaistes simples et
dévoués, que I'on peut regarder comme des pionnicrs naturels toujours a notre
disposition? Ou bien les émissaires anglais se forceront-ils la-bas une vole
avec leurs batteries de montagne? Chez nous, on peut résolument affirmer,
que personne N’y a encore sérieusement songé. Et cependant le commerce
relativement peu développé prouve déja a quelle distance se faisait sentir il y
a des dizaines d’années notre influence indirecte dans I'Asie centrale. Lorsque
le prince de Ladak se soumit a I'Angleterre, parmi ses riches présents se
trouvaient en premieére ligne des obhjets de cuir marqués d’or qui portaient
l'aigle impérial russe!

Maintenant qu'a l'ouest les classes delairées s'intéressent au buddhisme,
i1 est temps de faire comprendre a I'Orient jaune, qu'il est, de fagon
assez étrange, uni & nous par des liens mystiques. AmitAbha, le Buddha
de la «Jumiére infinie», régne, d'aprés la croyance populaire de 1'Asie orien-
tale, sur les habitants du paradis dans les contrées éloignées et invisibles
de 1'Occident.  (Vest Ia que les fideles qui ont eu soif de vérité, trouvent
apres la mort une félicité éternelle, et échangent Tenveloppe mortelle de leur
corps terrestre contre un corps rayonnant; puis il se plongent dans la con-
templation extatique des é&tres parfaits, assis sur des trones de lotus et répan-
dant sur leur empire une mer de paisibles rayons. Les bras de ces illustres
habitants du ciel sont sans cesse ouverts aux étres qui ne sont pas encore
parvenus a la perfection et qui souffrent et prient encore. On a le droit de
dire que le buddhisme dans Dbien des contrées de 1'Asie orientale a remporté
la victoire sur les religions paiennes qui s'opposaient a lui, par cette raison
avant tout que a c¢oté des idées abstraites du repos béatitiant du Nirvina il a
Introduit aussi les représentations captivantes du monde magique d Amitibha.
La fantaisie prodigieusement vive des peuples de 1'Orient demande sa nourriture
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et exige des formes concretes. Les cérémonies introduites par la religion venue
de ]‘lnﬂe, ont, dans une grande mesure, contribué a son succes, de méme aussi
le fait quelle a introduit en Chine, malgré I'éloignement de ce pays, en méme
temps que les livres de la «loi» des images divines d'une parfaite beauté
arienne.  Les images ont été suivies par de véritables incarnations, des réappa-
ritions du Buddha tout savant.

('es personnages qui ont répandu la religion du «sage fils des princes»
sur cet immense domaine du monde oriental, du Nil au Japon, respirent une
{élicité et un repos parfait. Chacun de ces apdtres et de ces magiciens a sa
physionomie & lui, son cercle de légendes, sa mention honorifique dans les
traditions du clergé. De l'autre c6té de 1I'Hindoukouch, bien des zélés de la
religion semblables a lut ont porté au centre de la Chine «la mission lumi-
neuse du Buddha».

Si I'on songe aux distances qui séparent la Sibérie et les pays du centre
de T'Inde, on en vient a admirer involontairement ces sectateurs de la doctrine
la plus auguste qui soit née aux bords du Gange, ces hommes qui ont di étre
doués d'une énergie extraordinaire pour oser se risquer dans les temps les plus
lointains sur un chemin dangereux et inconnu, a travers I’Afghanistan, le Pamir
et le bassin du Tarim, dans le seul but de convertir, de mettre «sur le chemin
de la vérité» des peuples d’autres croyvances, d’autre race, des peuples enfin a
qui le buddhisme devait sembler au premier abord quelque chose d'inoui, de
fantastique et d'inutile.

La religion de Qalkyamuni place trés haut le culte des monarques. Ho-
norer les maitres du peuple a de tout temps été un devoir pour les moines bud-
dhistes. Les empereurs de Chine qui ne s'écartérent que rarement des principes
séveres de la tolérance religieuse, se convertirent a la doctrine des prétres du
Buddha, le jour ol un Bogdychan vit en réve «un homme merveilleux venu
de Vouest»: en effet des magiciens savants arrivérent de 'ouest, de Kabul, dans
I'Empire Céleste: c'étaient des prétres indiens montés sur des chevaux blancs.

La tolérance est une des vertus fondamentales de la religion de Cikya-
muni. Lorsque, il y a deux cents ans, les casaques d'Albasin faits prison-
niers sur I'Amour par les Mandjous, languissaient a Péking loin de leur
religion et de leur patrie, malgré la bonté et la libéralité du Bogdychan, qui
les admit dans sa garde privée, une peste épouvantable se répandit sou-
dainement sur la capitale. Un lama de T'entourage du prince, le venéré saint
Djandja-Houtouktou, eut un réve prophétique: il vit sortir d'une colline, dans
le voisinage du camp des casaques, un vieillard & barbe blanche. Le Tibé-
tain expliqua le songe comme il suit: le vieillard était St.-Nicolas le faiseur
de miracles, auquel il fallait sans délai ériger la-bas un temple. On fouilla
le sol prés du camp des casaques ct on trouva en vérité une icone de saint
avec le visage dont avait révé Houtouktou. Le Bogdychan écouta le conseil du
saint buddhique qu'il honorait, désigna un emplacement pour une chapelle
russe, et permit aux prisonniers de faire venir des prétres russes.

St les souverains indo-chinois n‘avaient pas cu pour le christianisme une
tolérance humanitaire, auraient-ils re¢u en audience solennelle des évéques
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sont souvent des lieux de vie active et industrieuse, ct le peuple a vraiment
de solides raisons d'aimer et d’honorer ses moines.

Depuis les temps anciens lile de Ceylan est appelée «Sinhala-Dvipas,
«I'ile des lions», d'ou le nom de Singhalais donné par les Européens 3 ses
habitants. Mais jamais lions n'y sévirent et le nom vient sans doute de ce
que le fondateur du buddhisme, a qui Ceylan doit sa haute civilisation, por-
tait, parmi bien d'autres, le surnom de «Cakya-Singha» & cause de son cou-
rage Inébranlable. Encore aujourd’hui, on compte dans I'ile 500C réservoirs a
eau qui témoignent, combien les souverains buddhistes de I'antiquité avaient
a cweur de domner 2 leur peuple végétarien, daccord en cela avec Desprit
de leur religion, une nourriture non sanglante. Est-ce qu'un tel systéme peut
étre qualifié d’hostile au progres?

Prince Hespére Oukhtomsky.



TRANSCRIPTION DES ALPHABETS ETRANGERS.

Le sanscrit est transerit comme il suit de la facon la plus courante:
a & 1 1 u d rn h e at o au
k kh g gh n, ¢ ch j jh n,
t th d dh n, t th d dh n,
p ph b bh m, y r 1 v
¢ sh s h m
¢ est a peu prés tch en frangais, ch aussi, mais aspiré, j = dj en franqais,
jh aussi, mais aspiré; fi est ny (it espagnol). Les aspirations se prononcent
séparément; ph n'est pas f, mais p-h: t th d dh n sont des cérébrales et
ont le son que donne un anglais aux dentales des Jangues étrangeres. Aussi
les Hindous transcrivent-ils les dentales anglaises par les cérébrales correspon-
dantes, par exemple: direktar = director, landra = London.
u se prononce ou; 0 est la longueur correspondante,
Le tibétain se transcrit comme il suit:
a 1 u e o
k k g n, ¢ ¢ j ny,
t ' d n, p p b m,

ts* ds w, %, z.

—_
’,‘

vy rl § s h

Des aspirées k', ¢, t', p‘, ts' on peut dire la méme chose que des aspi-
rées hindoues (kh etc.); z est le j frangais: u se prononce ou.

Ceci afin de caractériser la transcription d'une fagon générale. La diffi-
culté pour ce qui est de la prononciation, est quil faudrait pour l'établir se
décider en faveur de I'un des dialectes. Ma transcription donne l'orthographe
complete des textes buddhiques. Toute reproduction de la prononciation d'apres
un dialecte donmnerait aux noms une couleur locale, et on ne peut avoir une telle
chose en vue. Celui qui s'intéresse & ces questions peut consulter le «Manual
of Colloquial Tibetan» de Graham Sandberg ou les tableaux dialectiques dans
le «Dictionary of the Tibetan language» de Jaeschke. Je n’ai pu me résoudre
a écrire les noms, tels que les a entendus un voyageur quelconque. Personne
n'écrira en anglais «ssai’klépss» pour «eyclops» ou «kiir’iktés pour «character»
parce quil lI'aura entendu, ou en frangals «san» qui, dans Ja prononciation,
correspond a cent, sans, sang, sent; hors de contexte ces mots ne sont com-
préhensibles qu'en pleine orthographe.
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Lorthographe tibétaine est historique an méme titre que la francaise ot
Fanglaise, ot qui veut comprendre Jes mots, doit les avoir sous les yeux éerits
completement. Des échantillons abominables de Tibétain éerit strictement d'aprés
I'ouie existent malheurcusement en assez grand nombre.  (Yest ainsi que Tarticle
de Pander sur la mythologie lamaique (cité dans la note 29) est une énigme
pour gens du métier; Chandradas et W addell ne peuvent pas non plus étre al-
sous. Pour donner un exemple, la syllabe tchi (¢i) parlée et éerite par un
inexpérimenté peut correspondre dans la langue littéraire aux groupes suivants:

¢, kyi, pyl. Ky, kyis, “kyi, kyid, géi, spyi, p'yis, pyi, et méme A &e,
&fes, mef, mes, ‘¢, et de plus chacun de ces mots a son sens particulier.

La traduction, en cas qu'elle soit ajoutée, le contexte rendent la distinction
possible: mais reconstruire des noms propres écrits aprés qu'on les a entendu
prononcer, si on ne connait pas la valeur de leurs éléments, voila qui est im-
possible méme & I'homme du métier.

Clest ainsi que le nom du cloitre, ot <'incarne le «Dam-éan» et que
Graham Sandberg écrit Na-¢un, et WV addell Nii=ch‘ui ne peut étre écrit gNas-
¢un que parce que ce dernier nous dit qu'il signific «petite habitation»: car na
peut étre rna, sna, nad ete., mais aussi gnas (habitation)!

Je préfere donc laisser au lecteur le soin de sc¢ familiariser avec les
groupes de consonnes, qui n'offrent en fin de compte pas plus de difficultés
qu'en polonais. Celul qui n'est pas versé dans la matiére retient le plus facile-
ment les noms sanscrits qui ont 'avantage de maintenir la relation entre l'his-
toire de la civilisation et de la religion tibétaines et celles des Hindous. Pour
les lettres muettes au commencement des mots, qu'on s’en rapporte au glossare.

Quant au mongol, il faut le prononcer & la francaise: u est donc u
frangais et mon ou. M. F. W. K. Miiller a inscrit les noms mongols. Cela l'a
conduit a faire les remarques suivantes:

«Pour ce qui est de la transcription des mots mongols on a suivi en
général T'alphabet Standard de Lepsius.  Au lieu de y (x chez Castrén et
Schiefner) on a choisi ici kh, parce que le X majuscule au commencement de
noms propres ne pouvait aller; le son en question est = ch dans le mot alle-
mand ,ach’ ou = kh guttural en arabe. Les voyelles douces e, 6, u sont ren-
dues suivant la méthode de Boehtlingk par &, 6, w.

«Comme base on a pris naturellement la langue littéraire mongole comme
supérieure a tous les dialectes. Comme exemple des différences entre les dialectes
mongols nous citerons ici quelques-uns des mots les plus usuels quon trouve dans
le texte, et que nous empruntons & deux dialectes assez éloignés I'un de Pautre.

e Kalmouk (des ‘ Bouriaife*
Langue littéraire .
- bords de Ja V7 o]nd) (du Tac Baikal)
—_—= —. — = 777‘,,, - b = -
eké (mere) b eke ike, ckhe
I
yeke (grand) L veke, ike ke, vike, vikhe
sain (hon) | sain saimg, haing

(v 3 - . P, : eyt ) D a7
* Cf. Castrén, Versueh ciner burdtischen Sprachlehre, ¢dité par A, Schicer, 1851,
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Kalmouk (des Bouriaite

Langue littéraire . .
e bords de la Volga) (du lac Batkal)
. , . khan, khan, khang
khaghan (roi) " khan [ > e R
' | khang, kang
oklarghoui (ciel) . oktorghoui oktorgoi
) . ' N o kobun, kibung
kubégun (fils) -~ kohon, kowdn L0 -
- ' ' lkhubun, khobung
. . Cokin, oking, okeng
ukin (fille) okin f ] - 5
| ukhin, ukhing, ukheng
aghoula (montagne) o oOla - oila
shou ? |
deurhén ‘: 3o ..
. ] (quatre) ! dorhon durhon
durhén ;
djirghoughan (six) . zourghan dzorgan, zorgan
dologhan (sept) ~ dolon dolon, dolong
sibaghoun (olseau) - Sowdn souboun, souhoung, Souhdu
dziruken (ceeur) djureken zurkun, zurkung, dzurkhe
nidun (ceil) . mnidun nideng, hudeng, hude
degti (jeune frere, - do du, dou
jeune sceur) :
tsaghan (blanc) t tsaghan sagan, sagang, {sagang
noghoghan (vert) “ noghon nogon, Nogong, Nogo

«Pour les noms propres on s'est servi: du grand ouvrage de Kowalewski
(Dictionnaire mongol-russe-{rancais), du Ssanang-Ssetsen de 1. J. Schmidt.
des ,Esquisses de la vie monacale en Mongolie® par Pozdnéev, du manuscrit
mongol YeértuntSu-in toli (le miroir des mondes) ainsi que des inscriptions
polyglottes sur hois et sur platre (les dernieres de I'époque de Khien-lung
1736—96).»

Pour ma part je tiens a rappeler que les extraits de la Sadhanamala

donnés en note, sont empruntés a une copie du texte de Anton Schiefner, que
je dois a la bonté de M. le professeur Grube.

Albert Griinwedel.
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CHAPITRE PREMIER.

LE DEVELOPPEMENT DU PANTHEON BUDDHIQUE
DANS LES INDES.

... pGja ca pOjaneyyinam.
Mangalarutta.

‘fers le milieu du treizitme siécle, a une époque de combat opimitre
entre les princes de 1'Allemagne et de la France d'un c¢oté et de la puissance
papale de l'autre, a une époque de contrastes religicux et de luttes des rois
avec leurs vassaux devenus trop puissants, 1'Occident chrétien se vit menacé
d’une catastrophe, qui n'avait pas eu sa pareille depuis les jours d’Atlila.
L’Orient mahométan, qui, d'une maniére toute semblable, était agité par des
combats religieux, succomba a cet orage universel, et le christianisme et I'islam,
qui s’étaient disputé longtemps la possession du Saint Sépulere, furent menacés
en méme temps par une masse de peuples qui semblait vouloir tout anéantir.

Ce fut Témudjin, nommé Tchingghis, Khaghan *(roi) des Mongols,
qui, partt d’'une humble origine, s'était élevé a la téte de toutes les tribus de
ce peuple, qui s’assujétit la Haute-Asie et une partie de la Chine, pour détruire
ensuite I'empire de Mahomet de Khovaréeme et ouvrir de la sorte le chemin
de I'Occident & ses hordes de nomades. Aprés la mort de ce conquérant, qui
aspirait a fonder une monarchie universelle, ses petits-fils et leurs généraux
continuérent son cuvre destructive. Meungke, il est vrai, et aprés lui
Khoubilai, que Tchingghis avait déja (raité avec distinction, restérent dans
la Haute-Asie et régnérent sur la Chine, qu'ils avaient hientd( parfaitement
subjuguée: mais leur frére et général Khoulaghou assujétit 1'Orient maho-
métan, tua le calif dégénéré et Batou, fils de Djutchi et petit-fils de Tchingghis.
pénétra jusqu'aux frontieres de I'Allemagne, ol la bataille sanglante de Wahl-
statt (1241) contre le duc de Rilésie et la noblesse polonaise le détermina a
la retraite.

(Ces combats immenses, qui ébranlaient tous les peuples du monde connu
alors et qui mirent en rapport direct des adhérents de toutes les religions et
des représentants des différentes cultures, étaient d'une grande importance pour
le développement de ces cultures. (Text aux cours mémes des (irands-Khans
que s'établirent non seulement des artistes et des artisans, des prétres de toutes

MYTHOLOULE, 1
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les religions et de toutes les sectes, mais aussi des négociateurs politiques qui
Haiont chareés de flatter les Grands-Khins et leurs dépendances par leur dé-
vouement, 011 de gagner leurs handes irrésistibles.  D’autre part des ambassa-
deurs mongols se rendirent en Halie, en France et en Angleterre.

Arg]ﬁun, petit-fils de Khoulaghou, et son fils Uldjéitu adresstrent
méme des leftres au roi Philippe le Bel de France pour lui offrir leur
alliance.  Arghoun promit au rot, en récompense de leur action commune,
la possession de Jérusalem (Ourislim).!  Les princes mongols {urent regardés en

Fig. 1. Type dun descendant de Tehingghis,

1, Prince Oukhtomsky, Voyage en Orient.

Europe comme des protecteurs, et méme comme des convertis du christianisme:
on ne réussit guére cependant & les «convertir».  Tchingghis lul-méme n'avait
professé aucune religion. «Un Dieu au ciel, un Khaghan sur la terre»: voila sa
maxime politique et religieuse. Pour le reste il adoptait tous les cultes, partie
de T'un, partic de l'autre. Mais, quant & ses successeurs, les dominateurs de
I'Orient se décidérent pour I'islam, ceux de la Chine pour le huddhisme.

Ce fut d'une source mongole que I'Occident chrétien recut, a sa grande
surprise, la premiére nouvelle du fondateur de cette religion. On n'avait point
distingué jusque 1a entre mahométans ct paiens. Clest alors seulement que la
connaissance du buddhisme pénétra jusqu'en Europe et, il faut le dire, dans
une forme relativement pure.
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Marco Polo, Vénitien, qui, accompagné de son pére et de son oncle,
était venu a la cour du Khan Khoubilai, qui, en 1269, se rendit de cette
cour chez le pape avec des commissions de la part du Khan et qui, retourné
chez Khoubilai en 1271, y passa vingt-quatre années comme haut fonctionnaire,
raconte a 'occasion de sa description de l'ile de Ceylan, qu’il donne dans son
livre mémorable sur ses expériences ot aventures, lequel, étant prisonnier de
guerre apres la bataille de Curzola, il dicta a Rusciano de Pise, ce qui suit:?

«Encores sachiez qu'il y a en ceste isle de Seilan une moult hault¢ mon-
taigne; et est droite, et si roiste que nulz ne puet monter dessus, fors que en
ceste maniere que ilz ont fait prendre pluseurs chaines de fer grans et grosses,

P g
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Fig. 2. La «grande cavalcade» au Campo Santo de Pise,
(Dernitre partie du 14¢ siécle.)

Elle montre l'influence des idées buddhiquee sur le moyen &ge occidental.

et si ordonnées que par ces chaines montent les hommes la sus. Et vous di
que ilz dient que sur ceste montaigne est le monument d’Adam notre premier
pere; et ce dient, les Sarrasins. Et les ydolastres dient que c'est le monument
du premier ydolastre du monde, qui ot nom Sagamoni borcam, et tiennent que
il feust le meilleur homme du monde, et que il fu saint selon leur usage. Et
fu filz, selon leur dit, d'un leur roy grant et riche. Et fu de si bonne vie que
il ne voult oncques entendre aus choses mondaines, ne ne voult estre rois. Et
quant son pere vit qu'il ne voult estre rois, ne qu'il ne vouloit & nulle chose
entendre, si en ot moult grant ire, et I'assaya avant de grans promesses. Mais
il n’en vouloit riens; si que le pere en avoit moult grant douleur; et d'autre
part aussi pour ce que il n'avoit nulz autres filz que lui, & qui il peust laissier
son royaume apres sa mort. Si pensa le roy, et fist faire un grant palais, et

leans fist mettre son filz, et le faisoit servir & moult de pucelles les plus belles
]*
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que il povoit oncques trouver. Et leur commanda que elles jouassent avecques
lui toute jour et toute nuit, et que elles chantassent et dansassent devant lui,
Q ce que son cuer se peust traire aux choses mondainnes, Mais tout ce n'y
valoit riens; car il disoit qu'il vouloit aler cerchier celluy qui ne mourra jamais:
et que il veoit bien que chascun qui est en ce monde convenoit mourir ou jeune
ou viel. Si ne fist autre chose une nuit, fors que priveement se party du
palais; et s'en ala aux grants montaignes et moult desvoiables.

«Et illec demoura moult honnestement, et moult menoit aspre vie; et fist
moult grans abstinences, ainsi comme s’ cust esté crestien. Car s'il Teust
esté, il feust un grant saint avec notre Seigneur Jhesuerist, a la bonne vie et
honneste qu'il mena. Et quant 11 fu mort, si fu trouvé et apporté a son pere.
Et quant le pere vit mort celluy quil amoit mieulx que soy meismes, a pou
qu'il ne devenoit fol de douleur; et fist faire & sa semblance un ymage d’or
et de pierres precieuses; et la faisoit aourer par tous ceulx du pays. Et di-
solent tous qu’il estoit dieux. Et encore le dient ilz. Et dient encore qu'i
mouru liij.xx et iiij (quatre-vingt-quatre) fois. La premiere il morut homme,
et puis resuscita; et puis devint beuf. Et beuf morut et devint cheval. Et
ainsi dient qu’il moru 1iij.xx et iilj (quatre-vingt et quatre) fois: et & chascune
d'une maniere de beste. Et a la derreniere fois mourut et devint dieux, selon
ce quilz dient. Et le tiennent pour le plus grant dieu que ilz aient. Et si
comme ilz dient fu faite pour cestuy la premiere ydole que les ydolastres orent
oncques; si que depuis sont descendues de cestuy toutes les autres ydoles.

«Et ce fu en l'isle de Seilan en Ynde.»

Quelques détails de ce rapport ne sont pas tout a fait corrects. D’abord
la note concernant le «momoment» de Sagamoni Borcam (c'est-a-dire de ('dkya-
muni Buddha) est fautive; car ce nest pas le sépulere du « Grand Honone»
(sanscrit: mahapurusha) qu'on voit sur I'Adamspik, mais plutét le vestige
qu'aux instances des habitants démoniaques de Tile il y a laissé, comme on
raconte, lors d’une visite parfaitement légendaire du reste. De méme, nous
verrons plus tard que, par rapport au nombre, la nouvelle des quatre-vingt-
quatre régénérations, et enfin que la remarque, qu'ayant regu le corps mort de
son fils; le pere du Buddha en ait fait faire une image, sont injustes. (‘epen-
dant, quant & cette autre remarque, que c'est de 1a que tous les idoles ont
tiré leur origine, nous I'examinerons de plus prés, tant qu'il sy agira d'idoles
buddhiques. Pour le reste, le rapport de Marco Polo est correct et, a un
degré étonnant, libre de préjugés, plus correct et plus équitable & la fois que
celul de plus d'un homme de lettres moderne, qui, en parlant du Buddha et
du buddhisme, commence «sans préjugés» comme un naturaliste cexact», mais
qui finit comme un — prédicateur de la cour.

Les sources ol nous puisons & présent nos informations sur la vie du
Buddha sont les suivantes:?

4° siecle avant J.-C. Un rapport en péali, concernant la mort du Buddha,
nommé Mahiparinibbanasutta, publié par Childers dans le Jownal of the

Asiatic Socicty VII, VIIL, traduit par Rhys Davids, Scered Books of the

Luast, vol. X1 (Londres 1331).
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1er siecle aprés J.-C. Le Buddhacirite d'Agvaghosha (qui vivait 4 la cour
de Kanishka, roi des Indoscythes), traduit e¢n chinois par Dharmaraksha

(b° siécle apres J.-C.), traduit par 8. Beal, Sucred Books of the FEast,

vol. XIX; traduit de Toriginal sanscrit par Cowell, 1. c., vol. XLIX.

be siecle apres J.-C. (900 aprés Buddha). Un commentaire des «Jatakas

(c¢’est le titre du canon buddhique en langue palie, qui contient les

légendes de la régénération du Buddha) publié par V. Fausheell, tra-

duit (jusqu'a présent 3 vols.) par Chalmers, Rouse, Francis et Neil, d’aprés
la rédaction du prof. Cowell. De petites parties de cette auvre sont tra-
duites en tibétain, cf. Rockhill, Jowrnal of the American Oriental Society,

18, 1, 1 ete.

6° siecle aprées J.-C. (1000 aprés Buddha). Ldlitavistara en traduction
sanscrite et tibétaine; publices, le premier texte par Rajendralalamitra
(traduit par Foucaux, Awnales duw Musée Guimet, V1), Tautre publié et
traduit par Foucaux. — Du méme temps une {raduction chinoise du
Malanishkramanasitra, traduit par Beal, Romantic Legend, 1875,

Aprés le 12° siecle (1600 aprés Buddha). Des rapports sinhalais dans

Spence Hardy, Manual of Buddhism (Londres 1880).

18¢ siécle (2200 aprés Buddha). Une biographie birmane: Mallalinkara-
Wootloo, traduite du pali en 1773 (le commentaire des Jatukas en est la
source), traduite en anglais par Bigandet, 1866.

18¢ siecle. (Test ici qu'il faut mentionner aussi, a ce qu'il parait, I'euvre
siamoise Pathamasambodhi, existant en plusieurs versions et en traduction
palie et siamoise; le texte est en partie identique au commentaire des
Jatakas, tandis que les vers présentent le caractére et les formes du
dialecte des vers de Lalitavistara. Spécimen anglais dans Alabaster,
The Wheel of the Law (Londres 1871).

18¢ siecle. Une biographie tibétaine, écrite en 1734 d’aprés Lalitavistara
et Mahabhinishkramanasttra. Extrait dans Schiefner, Mdmoirrs de
UAcadémie Impériale de St.- Pétersbourg, VI, 3 (1851) 4; cf. Rockhill, Life
of the Buddha (1884).

(C'ependant tous ces rapports ne contiennent point une histoire authen-
tique de la vie et de l'activité du Buddha, mais seulement une légende plus
ou moins embellie, dont le développement correspond, d'une maniére intéres-
sante, a celui de I'histoire des arts et qui, de la sorte, se transforme peu a
peu en une mythologie. (e qu'il y a d'historique dans ces récits, ¢'est a peu
prés ce qui suit:

Gautama, nommé Siddhartha (dont le lieu de naissance est maintenant
trouvé)®, fils excellemment doué d'un «Thakur» (noble de la tribu des Rijputes)
dans le Tarai du Népal (pay= de jungles au pied de I'Himélaya). quitte la mai-
son de son pere pour méditer sur le mal du monde, =on origine et son extir-
pation. Il s'adresse & deux maitres hrahmaniques, qui jouissent d'une grande
renommée. [l reste fidéle, il es{ vrai, & leurs doctrines fondamentales sur la
transmigration et I'émancipation finale, et c¢'est pour cela que des détracteurs
modernes refusent de voir en Jwi plus qu'un simple représentant du systéme
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de Safkhya: mais en vérité leur méthode ne le satisfait pas. Avant tout,
s'apercevant que l'ascétisme brahmanique amene a un aflaiblissement de l'in-
telligence, il y renonce, va chercher un endroit ou il puisse méditer, s’établit
dans la contrée olt se trouve aujourd’hui le temple de Gaya (Buddhagay4, district
de Gaya au Bengale), et y vient a bout de ses méditations. Il y devient
«Buddha», c¢'est-a-dive «éclairé, illuminé».  Ayant longtemps réfléchi, s'il valait
mieux garder pour lui sa science ou la proclamer pour le profit du monde, il
se résout enfin a précher sa doctrine. Il quitte la jungle, trouve au bois
des gazelles a Bénarés ses premiers disciples et rassemble autour de lui un
ordre de moines tondus et vétus en jaune (pali: bhikkhu, mendiants); entouré
d’eux il parcourt, durant quarante-cing années, le Bengale occidental, honoré
des princes, aimé du peuple, dont il adopte le langage pour ses prédications,
attaqué cependant par les fondateurs d’autres sectes, jusqu'a ce qu'il meure
trés 4gé, probablement en 477 avant J.-C., sur la rive du Kakuttha, prés de
Kusinard, au bois des princes de Malla.

Pour la critique de sa doctrine (sanscrit: dharma) ou disons plutot de sa
philosophie, ne perdons jamais de vue deux choses: d’abord, que tout en étant
disciple des Brahmanes, pourtant loin d’approuver la maniére de voir super-
ficielle des Brihmanes, qui ne raisonnaient que pour leur caste et pour la régé-
nération dans leur caste, lui, il cherchait plutdt le salut de tous les étres; et
en outre, qu'on n'a qu'a jeter un coup d’ceeil sur les anciens textes pour re-
connaitre qu’il était un personnage vraiment éminent. Il était Hindou et il ne
s’émancipait pas de la maniére de penser et de voir de ses compatriotes; mais
ce fut son activité personelle qui la premiére s’étendit au dela des étroites
frontiéres nationales et qui jeta les fondements de la premiére religion uni-
verselle. Tous ses contemporains et tous ses adversaires n’ont, au contraire,
qu'un intérét local.

Pour bien comprendre la légende du Buddha et pour gagner les dates
nécessaires, d'oit lhagiologie de I'Eglise postérieure s'est développée, il faut
nous familiariser avec ses doctrines, tant que nous en aurons besoin pour notre
développement. Quoique ces Eglises postérieures aient développé la plus grande
mythologie qui existe sur la terre, nous serons surpris de reconnaitre que la
doctrine primitive n’était pas une religion et n’a pas voulu en étre. Car les
choses métaphysiques: dieu et les démons, 'origine du monde, le cicl et Penfer
n'y ont pas trouvé acces; elles y sont renfermées tacitement, il est vrai, mais
elles n'y jouent pas de role. ('est une philosophie de la vie présente: ’homme
doit prendre soin lui-méme de sa délivrance et répondre de tout ce qu'il fait.
Point de grice, point de pénitence, point d’intervention divine n’efface ses
péchés. Maniére de voir virile et énergique, que l'on a tort d'oublier, pour
imputer au huddhisme tout ce qu'il y a de méchant!

Quant au fondement de la doctrine du Buddha, le sujet du premier ser-
mon qu'il fit dans le parc des gazelles a Bénares nous le fera reconnaitre: c'est
la théorie des quatre vérités (pali: ariyAni saccani).

1° Le mal (pali: dukkha). La naissance méme, la maladie méme, la
mort méme produisent la douleur, la séparation d’avec ce quon aime, lenvie
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de posséder ce qu'on ne peut obtenir. Tous les états joints & la conscience
d’étre sont des causes du mal.

2o [ origine du mal. I'influence du monde extérieur sur les sens fait
naitre la convoitise (tanhd) ou l'appétit sensuel. Voila le mal.

3° La fin du mal est amenée par la suppression complete de ce désir
ardent.

4° La voie qui conduit & cette suppression c’est la «voie moyenner:
d'un c6té s'abstenir de la sensualité humiliante et improfitable, de l'autre cité
renoncer & la croyance dans lefficacité de la torture spontanée, qui est ruineuse
et vaine.

Cette voie comprend huit étapes, dont les quatre premiéres regardent
tous les hommes, les autres les religieux seuls: la vue parfaite, qui sait dis-
tinguer la vérité de l'erreur; le sentiment parfait et I'interprétation parfaite de
la vérité; la parole parfaite; la maniére d’agir parfaite; la maniére de vivre
parfaite; I'aspiration parfaite au salut; la mémoire parfaite et enfin la médi-
tation parfaite.

Tous les étres vivants sont sujets au mal. Le nombre des étres vivants
est infini et leur nature est essentiellement la méme: les dieux, les démons,
les hommes, les animaux ne sont que des degrés différents de l'existence ex-
térieure. L’existence humaine cependant est la meilleure; car ce n'est que
I’homme qui puisse amener le salut, qui puisse parvenir a la délivrance.

L’homme consiste en un agrégat de diflérentes qualités du corps et de
I'esprit; méme ce que nous appelons I'aAme est décomposé en fonctions, et toutes
ces qualités du corps et de l'esprit, qui font I'homme, sont périssables. Ce
n'est que @’organe intéricuwr» (pali: mano) qui survit. Il sert & faire reconnaitre
la vérité (pali: dhamma), qui conduit au salut. La régénération d'un étre apreés
sa mort s'opére par un sceret (pAli: rahassa) et se régle sur les actes commis
pendant la vie (pali: kamma). De 13 un nouvel étre se développe, avec les
qualités etc. du précédent, si ce n'est que la connaissance de la vérité 1'a con-
duit sur la voie du salut et qu'clle ait fait atteindre le «licw éternel» (pali:
amatam padam), le Niredpa (pali: Nibbana). On y parvient de degré en degré.

1° D'abord il faut «Pentrée wi conurant» (pali: sotApatti) ou la conversion.
Cest ce qui signifie qu'on s’attache aux bons etc., bref, qu'on remplisse les
quatre premiers devoirs de la voie. L'homme qui se trouve hors du courant est
imprudent sous l'influence de la sensualité, de I'inimitié, de tout péché. Mais
dés qu'il parvient, par les moyens donnés, & la connaissance des vérités fonda-
mentales, 1l a atteint le premier degré, libre d’illusions et exempt de la croyance
dans l'efficacité du sacrifice brihmanique et de la mortification.

2° En second lieu il réduit & un minimum la passion, la haine, 1'illusion
et n'a plus a paraitre sur la terre q'une seule fois et cela en homme ou en déva
(littéralement «dieu», mieux «ange»); il est «sakaddigimin.

3° En troisitme licu, ce qui lui est resté de sensualité et de malveillance
est détruit, de sorte que point d’envie, point de haine ne lui vient plus; il est
candgdmi», c'est-a-dire il ne revient plus & la terre, il ne renait plutdt quaux
cieux des dieux.



4 En quatrieme lieu enfin il devient libre de (out désir d’existence maté-
rielle, d’orgueil, d’arrogance et de toule ignorance: i} reconnait tous les péchés
et toutes les choses dans lear juste valeur, il a le plus tendre amour pour tous
les étres: il est Arhat. Emancipé au dela, il devient waselhan, il a fini ses éudes,
il sait tout, il a rompu toutes les chaines, son kanona s'est éteint, il ne renait
plus. Le plus haut degré est samdadhi: la lihération de tout ce qui se rapporte
a la passion, la plus profonde paix de 'dme: c'est alors que le Nirvana est
atteint et, & sa mort, le Parinirrana,

Quant aux légendes qui attribuent a 'Arhat «iddhi» et «dnubhava,, c'est-
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Fig. 4. Les Buddhas antérieurs.
Pour Jes noms tibétains et mongols ete. v. le glossaire.

a-dire des forces miraculeuses (la mémoire d'existences antérieures. la faculté
de voir et d'entendre des événements qui se passent au loin et la possibilité
de se mettre au-dessus des loix de la nature), il est difficile de dire, si elles
font partie du systéme ou non. En tout cas, cest un point dont hientot la
naive croyance populaire s'est emparé. quelque loin que le Buddha lui-méme
ait été de la foi au merveilleux. (Yest le populaire qui y devient efficace et
qui finit par la déification. Nous rencontrerons encore de tels éléments.

Le Buddha lui-méme est le résultat d'une longue pratique de bons actes
el d'wuvres de charité sur la voie connue pendant les existences antérieures.



Daprés la théorie il y avait d’innombrables Buddhas: les uns qui ne préchaient
pas le Dharma et d'autres qui le proclamaient au monde. Chaque période du
monde présente un de ces Buddhas. Il faut que, dans une de ses existences,
il ait rencontré un autre «ifluminé» et quil lui ait manifesté le soubait (pali:
panidhim kar) de devenir un Buddha: nous voila parvenus a la systématisation
de l'idée du Buddha, laquelle devint plus tard funeste au buddhisme, parce
quelle transforma la philosophie en religion.

Dans l'état préparatoire, 'dtre qui, par un acte de charité commis avec
la volonté prononcée de devenir Buddha, en a obtenu la qualification, est
appelé « Bodhisatva», c'est-d-dire «homme dont le caractére essentiel (satva) est
la cognition (bodhi). ' :

Le Buddha Gautama historique a subi, comme ses prédécesseurs, 550
régénérations — en homme, en dieu, en animal — jusqu’a naitre définitivement
comme fils de Maya. Nous venons de mentionner que I'existence humaine
seule méne au salut. De la résulte un systeme de mythes qui se groupe autour
de sa vie:

1° 550 existences dont parle la littérature canonique de 1'Eglise du Sud
dans les Jatakas. Quant au nombre 84 dans Marco Polo, on le trouve en
disposant en groupes convenables les diverses existences divines, humaines
et animales.® Le nombre lui-méme a l'air d’étre une abréviation du nombre
84000, expression employée souvent dans les légendes pour désigner «l’infini». —
L’avant-derniére existence, le Buddha l'atteint comme Jotipale au ciel Tushita.

La légende énumere en outre 12 — et, dans un développement plus spé-
cialisé, méme 125 — «exploits du Buddha» 7, qui comprennent sa vie entiére.
Voici les «douze exploits»:

2° 11 quitte le ciel Tushita.

3° 1l s’incarne comme fils de Maya, épouse de Cuddhodana, roi de Kapila-
vastu. D’aprés la légende I'incarnation a lieu pendant un réve: «un éléphant
blanc entre par le c6té dans le ventre de Mayd».

4° Il nait au bois de Lumbini, prés de Kapilavastu, pendant une prome-
nade de sa mére. Lorsqu'elle étend la main vers la branche d'un arbre fleu-
rissant, I'enfant, salué par les dieux Indra et Brahma, sort de la hanche. Des
demi-dieux en forme de serpents (NAgas) baignent l'enfant. Il fait, debout,
sept pas et pousse un cri de victoire (uddna): «Vodd ma derniire nais-
sance» ete.

5° L'enfant grandissant apprend tous les arts et toutes les sciences et
parvient a I'emporter sur ses maitres.

G° Adulte, il est marié & Yagodhard, princesse de Cakya, et a d’autres
femmes. Quant & leurs noms, les traditions varient. ILes plus anciennes 1é-
gendes ne connaissent, & ce quil semble, que I'expression Reihula-mitdi, «mére
de Rahula», formée d'aprés le nom du fils unique du Buddha, qu'il a, plus
tard, requ dans I'ordre.

7° Lors d'une promenade en voiture, il rencontre quatre apparitions: un
vieil homme, un malade, un corps mort, un moine. L’axpect de ces apparitions
— dans Lalitavistara ce n'est qu'un convoi funéhre — ot les explications que



le conducteur de son char lui donne, font marir en lui la résolution de renoncer
an monde. Il exécute ce plan malgré son peérc, en quittant, sur son cheval
Kanthaka, le palais, accompagné de dieux ef en s¢ rendant dans la jungle.

ge 11 apprend les systémes de maitres bréhmaniques et fait pénitence a
la brahmanique. Mais il reconnait la stérilité de I'ascétisme et cherche a par-
venir lui-méme a l'illumination. Il abandonne ses maitres et leurs méthodes
et se rend dans la jungle de Gaya, ou le «frine des lions» (simhésana) et le
«trone des diamants» (vajrasana) sont érigés pour lui sous I'arbre de hodhi.

9° et 10° Mara, le démon de la passion, I'attaque et cherche a le séduire
par ses filles. Il reste vainqueur et devient «Buddh».

11° I1 préche a Bénarés dans la forét des gazelles et répand sa doctrine
et son ordre.

12° et 13° Ayant été pendant 45 années la téte de ses disciples, il passe,
a Pava, de cette vie en lautre: il atteint son Pdarinirvanu. Ses reliques sont
distribuées et enterrées.

Avant de traiter la systématisation de la légende du Buddha, qui a
bientdt pris le caractére d'une doctrine du Buddha, il faut donner quelques
notes sur le sort de ses adhérents apres sa mort.

Nous avons déja mentionné que, d'aprés la doctrine du Buddha, la vie
monacale est la seule voie qui méne au salut. La sainte communauté (sangha)
est formée par les moines seuls; les laiques ne peuvent parvenir a la délivrance
qu'a l'aide de l'ordre. La premiére ceuvre des disciples du Buddha, apres sa
mort, était de combiner toutes les régles sur I'ordre et ses doctrines en général.
Dans la premiére saison des pluies aprés sa mort, un concile — le premier —
eut lieu sous la présidence de Mahéki¢yapa dans la grotte de Cataparna pres
de Réajagriha, ol cinq cents membres se rassemblérent. C'est la, comme on
raconte, que, sous la protection du roi Ajatacatru, le canon de 1'Eglise a été
fixé: le nommé Tripitaka (les trois corbeilles), qui, en trois parties, contient
toute la doctrine buddhique: dans le Vinaye (ou discipline) les régles des
moines, dans les Sifras la matiére légendaire, dans I'Abkidharna enfin la matiére
philosophique. Cependant, & ce que l'on dit, de graves abus ont bientdt trouvé
accés dans l'ordre, de sorte qu'il fut nécessaire de convoquer un deuxiéme
concile & Vaigali, 100 a 110 ans aprés la mort du Buddha. On dit que par
ce concile plus de dix mille moines dissidents, qui se déclaraient pour dix
indulgences — parmi elles la permission d'accepter de I'or et de l'argent et
de boire des matieres fermentées qui avaient I'aspect de I'eau —, furent exclus de
la communauté orthodoxe. Les exclus constituérent une assemblée encore plus
grande et se nommeérent «mendres de la grande assembléc», Mahasanghikas.
Bref, le schisme commenga & jouer son rdle pernicieux dans le buddhisme,
quelque jeune qu'il fat encore.

En 325 avant J.-C., Alexandre le Grand porta ses armes victorieuses
aussi dans les Indes, conquit une partie des pays montagneux au nord du
Panjab et parcourut, aprés de graves combats, le bassin de ce fleuve, pour re-
tourner en Perse. Aprés sa mort, ses possessions dans les Indes échurent
d’abord au royvaume syrien.



19—

Dans le royaume le plus puissant alors des Indes, c’est-d-dire dans le
royaume de Migadha, la dynastie régnante fut renversée par un homme de
basse extraction, nommé Candragupta (Savdpdxottoc ou Zawdpdnvmroc), qui
monta sur le trone du roi assassiné,  (“était un prince énergique, qui combattait

Fig. 5. Stipa en miniature.

En mongol: Soubourghan (v. dans le glossaire les articles Stfipa, Caitya).

De la collection du Prince Oukhtomsky.

avec bonheur les gouverneurs qu Alexandre le Grand el =es successeurs Yy en-
voyalenf. |1 transféra sa résidence de Réjagriha & Pataliputra et réunit le
premier les indes septentrionales en un royaume. (‘¢ changement politique fut
fort profitable au buddhisme, bien que Candragupta de méme  que son fils
et successewr BimbisAra ne fussent pas encore des huddhistes  déclares.
Mais Agoka. petit-fils de Candragupta, sc convertit ouvertement au huddhisme
et devint le Constantin de 1'Bglixe buddhique.



- 13 -

Avant tout, ce sont ses édits de religion, dans lexquels il <appelle Piyadasi
el qui ont pour but de recommander & ses sujets les maximes de la doctrine du
Buddha, qui Tont rendu célebre. Ces édits prouvent qu'a cetle époque-la la
doctrine du Buddha était encore relativement pure; ils demandent 'obéissance
envers les parents, la bonté envers les enfants et les amis, la miséricorde en-
vers la créature muette, la vénération envers les Brahmanes et les moines et
enfin I'amour et la tolérance en général. Ils parlent de la construction de
rues, de puits et d’hépitaux par I'ordre du roi; ils mentionnent auxsi les am-
bassades que le roi a envoyées dans tous les pays des Indes, entre autres
aussi & Ceylan et dans les Etats d'Ouest, gouvernés par les Diadoques, qui étaient
devenus les héritiers de I'empire perse. Un troisiéme concile, que ce roi
convoqua et qui eut lieu en 246 avant J.-C. a Pataliputra, fixa de nouveau la
discipline de l'ordre et les dogmes du Buddha.

Ce qui est cependant le plus important pour nous, ce sont les monronents
érigés par ce roi «aimé des dieux». Les légendes ne e lassent pas de raconter,
pleines d’enthousiasme, comment 11 a orné les lieux sacrés de monuments, Les
découvertes archéologiques prouvent qu'il a désigné par des monuments p. e. le
lieu de naissance de (rautama Buddha a Nigliva dans le Tarai du Népal, qu'il a
bati une chapelle 2 Gayé, la ou Gautama est devenu «Buddha». ]l existe une
image de cette construction entre autres sur un monument du méme genre, a
savoir sur les piliers des portes qui ornaient autrefois le Stipa de Bharhut
(Barahat, principauté de Nagod, Inde centrale).® On dit méme, qu’A¢oka a
orné de Stipas tous les lieux remarquables par la vie de Gautama.

Ces édifices — l'expression anglaise « Tope», formée du mot pali Thapa,
est plus usitée en Europe que l'expression sanscrite «Stapa»® — se composent
d’une substruction carrée, qui porte une construction massive de la forme
d'une bulle d'eau, qui de son coté est couronnée d'une terrasse. Au-dessus de
cette terrasse il s'éléve généralement un appentis composé de plusieurs parties.
Ces édifices, qui ne servaient originairement que de monuments funéraires,
contenaient des reliques. On a trouvé p. e. dans l'un des Stapas de Safichi
(principauté de Bhopal, Inde centrale) deux vases de pierre remplis de reliques,
qui laissaient reconnaitre que les disciples favoris du Buddha, Moggallana et
Sariputta (v. fig. 3, au milieu), étaient les auteurs des inscriptions gravées
dans le vase. Dans les différents pays qui se convertirent plus tard au bud-
dhisme, les Stapas subirent — comme tous les monuments buddhiques du
reste — de petits changements de style, suivant le goat du pays. Mais le type
fondamental est encore parfaitement conservé dans les petits Stipas modernes,
qui servent de décorations a I'aute]l buddhique (v. fig. 5).

Les restes du mur et de ses portes a Bharhut, que nous venons de men-
tionner et qui furent découverts par A. Cunningham en 1873, présentent, tout
en étant un peu plus jeunes, le méme style que les constructions d’A¢oka.
Pour le dire en deux mots, ce style est un gracieux fondement naturaliste de
caractére hindou, qui traite d'une tendresse remarquable le costume national
et les ohjets de parure, qui sait représenter excellemment la faune et la flore
nationales en les ornant cependant d’éléments mythologiques et symboliques,
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qui portent le caractére perse-asiatique et qui rappellent méme quelquefois
le type grec. Mentionnons avant tout quelques étres mixtes: des quadrupddes
ailés ou pourvus de queues de poissons, des Chimeres et des griffons, 1'urée a
la nuque d’homme, et le motif, que les divinités sont debout sur leurs emblémes
comme des dieux assyriens-babyloniens etc.!” Les reliefs de Bharhut sont du
reste fort importants pour 1’histoire de la mythologie du buddhisme par
cette heureuse circonstance que presque tous les reliefs sont pourvus d’insecrip-
tions explicatives. Nous voyons donc que malgré I'interdiction du canon, qui
défend de regarder des images, de peindre «des figures imaginées, des portraits
d’hommes et de femmes», «d’aller voir la maison des images de Prasenajity ete.
une grande richesse de formes s’est développée autour de la légende dans le
parc du rol. Cet art naissant ne se contente pas de représenter le culte des
lieux sacrés, I'histoire des nombreuses naissances de Gautama Buddha, elle
ajoute aussi les basses divinités populaires en qualité de gardiens et d'adora-
teurs, et jette, par les riches ornements, le fondement d’'un développement légen-
daire des anciennes légendes simples.

Quant & cette défense que nous venons de mentionner, elle se rapporte
probablement & des représentations profanes, mais non a des illustrations de la
légende elle-méme, dont I'importance pour la propagande saute aux yeux. Ou
bien, un tel précepte a été exagéré par un cercle monacal quelconque, qui avait
intérét & une discipline plus sévére et qui combattait la richesse des formes
étrangeéres, laquelle était une conséquence inévitable cependant de la populari-
sation du buddhisme. Peut-étre, nous n'avons pas méme tort de soupgonner
qu'on voulait refuser tous ces éléments mythologiques et, avec eux, toute la
mythologie naissante. Car le précepte permet aux moines de peindre «des
couronnes et des plantes grimpantes».

Remarquez & cette occasion que la premidre période de l'art indien ne
représente jamais le Buddha lui-méme, qu'elle le désigne plutdt par des sym-
boles. Puisque l'expression «towrner la roue de la loi» est typique pour le
sermon du Buddha, une roue sur un socle ornementé, flanquée de deux
gazelles, sert & marquer le premier sermon de Gautama Buddha dans le bois
des gazelles & Bénarés; ce symbole est entouré de groupes d’hommes et de
dieux qui I'adorent et qui font des offrandes de fleurs. D’une maniére semblabe,
les arbres de bodhi de Gautama et de ses prédécesseurs mythiques et des
colonnes couronnées d'un trident, sont devenus des symboles de la doctrine
du Buddha etc., et les centres de reliefs qui nous montrent des figures adora-
trices, représentent des scénes diverses de sa vie. De méme, son incarnation
est représentée, et cela d'une manieére qui dépeint distinctement le moment
meéme de la déification. Un relief & lintérieur de la porte dest de Bharhut
(v. Cunningham, table XXVIII) ! nous fait voir May#d, mére du Buddha, couchée
sur un lit; une domestique assise & son coté et un éléphant descendent d’en
haut vers la dormeuse. Ce relief porte l'inscription: BHAGAVATO OKAMTI
«la descente du Saint» (bhagavén).

On a cru pouvoir en conclure qua cetle époque-la Ja théorie du Bodhi-
satva n'avait pas encore été développée. Mais, absiracfion faile de toutes les
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autres raisons, c'est absolument impossible par cette seule circonstance, que
le mur de Bharhut, dont nous avons parlé a plusieurs reprises, est richement
illustre de scénes choisies dans I'histoire des naissances antérieures du Buddha,
qui sont méme désignées comme telles par des inscriptions.  Quelque curieux
qu'il soit, nous trouvons sur ce méme monument encore une fois la représen-
tation de ce moment ou le Bodhisatva quitte le
ciel Tushita, & savoir sur le pilier d"Ajatacatru
(v. Cunningham, table XVI1I). Nous y voyons une
échelle montant jusqu'au ciel et entourée d'adora-
teurs; sur le premier et de méme sur le dernier
échelon nous voyons I'empreinte d’'un pied: ce qui
signifie, dans le style du monument, que le Bodhi-
satva est descendu! Je crois que c'est I'ancienne
forme de la légende, d'out V'on a fait plus tard une
visite au ciel. C'est donc a juste titre que Cun-
ningham a désigné le premier relief par «réve de
la reine Mayéi»; mais notons tout de suite que l'in-
scription fait ahstraction des finesses de la distinc-

tion hagiologique, qu’elle désigne au contraire le
relief, d'une maniére plutét populaire, non par «la
descente du Bodhisatva» mais par «a descente du
Saint (bhagavan)», sans faire mention du réve. Si
nous tenons compte de ce précurseur de la déi-
fication, ce n'est pas peut-étre un pur hasard que
I'école des Mahésafighikas, que nous avons deja
mentionnée plus haut, tient & ce dogme que les
Bodhisatvas entrent dans le sein de leurs méres en
forme d’éléphants.!?

Pour le développement du Panthéon bud-
dhique, ces autres illustrations sur les piliers de
Bharhut qui représentent des divinités populaires,
sont encore plus importantes.

Toutes ces figures (les piliers ont une hau-
teur d’'a peu pres 7 pieds anglais) présentent un Fig. 6. Figures de pilier du Stipa
naturalisme gracieux, qui rend les types indiens de Bharhut (Barihat).

d'une maniére excellente, mais si typique a la fois Juherss rof des Xakebaes 4o oot dane

< . dér - Sy N phin). Elle cst designée dane Dinscrip-
que nous pourrons les considérer comme les types [t S O 0 narh (Y ARHINT

fondamentaux de la mythologie buddhique du temps 1, se A cunningham, The Stopa of
postérieur et de toute la mythologie brihmanique. Bhachut. table XX1L
Quoique la maniére de traiter le corps, le costume,

les objets de parure soit parfaitement indienne, pourtant les diverses divi-
nités sont caractérisées de telle sorte, qu'll faut penser nécessairement a
dex modeéles originaires de I'Asic antérieure. Car eclles sont posées sur leurs
emblémes, comme des divinités babylonicnnes-assyriennes, ce qui esxt le cas,
du reste, aussi pour des divinités égyptiennes; pour quelques dieux, il est vrai,
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il est assez douteux pour quel motif on leur a donné justement les emblémes
que Nous y VOYOns. Et en fait des déesses de second rang — des Yakshinis —
il 8’y joint la pose hindoue de préférence, a ce qu’il semble: la déesse est re-
présentée en danseuse qui étend ses mains dans les branches d'un arbre fleu-
rissant.  Quant aux éléments qui s’y trouvent pour la premiere fois et qui —
cest ce qui est le plus important — y sont constatés par des inscriptions et
qui se sont conservés dans I'art buddhique, il suffira d’en dire quelques mots.
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Fig. 7. Naissance de Gautama «Buddha» an bois de Lumbini.

Mayd, mere du Buddha, étend son bras dans les branches d'un arbee de Ciala; & cette occasion l'enfant sort dg s01

cOté droit. Les dieux, parmi eux Bralmd 1 quatre tiétes selon la représentation indiennce postérieure, recuelll?m_.

I'enfant sur un drap. A cété des suivantes do Mayd, qui portent 'éventail et des drapeaux, nous voyons uno Nagi

(femme serpent); la partie inférieure de son corps est de forme animale, elle présente des totes de serpents A la

nuque. Elle recueille dans un vasce de D'eau céleste, qui tombe A verse pour un bain — IYapres une image tibé-
taine antiquo dans le «Museum fiir Volkerkunde», Berlin.

Une figure male, royale, faisant la priére, étant debout sur un démon
accroupi, c'est le roi de tous ces démons désignés du nom de Yakshas, le dicy
de la richesse Kubera (ou Vai¢ravana ete., dans inseription KUPTRO YAKHO),
v. fig. 6. Un autre dieu ayant cing tétes de serpents # la nuque — semblable
presque a l'urée égyplienne — ext debout sur un {errain rocheux, arrosé, dans
les trous duquel nous voyons des serpents: clest le roi des serpents (roi des
Nagas) Cakravaka (dans inscription: CAKAVAKO NAGARAJA)  Noublions
pas de rappeler que le motif de se tenir debout sur Pembléme implique I'idée
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de la domination de ce qu'on foule & ses pieds, de la suppression d’'un adver-
saire ¢t que bientot celte interprétation est devenue, & ce qu'il parait, la rigle,
Quant aux déesses qui sont postées sous un arbre dans une pose gracieuse,
de maniére a étendre leurs mains droites dans les branches d'un arbre, pour
saisir des fleurs, j'ai essayé d’autre part'3 de montrer que probablement leur
type n'a pas seulement servi a représenter la naissance de Gautama Buddha
(fig. 7)'%, mais que peut-étre toute la légende de cette naissance miraculeuse,
qui est devenue plus tard le sujet de prédilection de Vart buddhique, n'a tiré
son origine que d’'une aufre interprétation de ces figures purement décoratives,

En finissant cette courte esquisse de la premiéere phase de la mythologie
buddhique, il faut, avant de traiter la deukiéme phase décisive et fondamentale
— la période de Gandhara —, ajouter quelques notes sur le développement
ultérieur de la religion et de la situation politique.

Les rapports d'amitié, qui avaien! succédé a un premier conflit entre
Agoka et l'empire des Séleucides — un ambassadeur grec permanent était
p- e. & la cour d’Agoka a Pataliputra —, n'étaient pas durables. Aprés la révolte
des satrapes bactriens contre les Séleucides, de nouveaux états greces, sous
des rois indigénes, s'élevérent comme un rempart contre les peuples dangereux
de la Haute-Asie. Ces rois devinrent si puissants, qu'ils étendirent leurs con-
quétes jusque dans les Indes proprement dites. Le plus intéressant de tous
ces rois est Ménandre (vers 150 avant J.-C.), qui a assiégé, comme on dit,
Saketa (Ayodhya). Son identité avec Milinda, roi des Yavanas, qui est men-
tionné dans 1'ouvrage pali Milindapafiha ') est irréfutablement démontrée par un
rapport grec. D'aprés ce texte, le roi, apres sa mort, fut déposé solennelle-
ment — comme on le raconte du Buddha aussi — par les citoyens des villes
de son royaume, et ses reliques furent distribuées aux différentes villes,

Des combats perpétuels des Grees entre eux affaiblirent leur pouvoir et
rendirent possible I'invasion des hordes scythes, que, dés le temps de la
premiére révolte des satrapes grecs contre la puissance des Séleucides, on avait
craintes comme un danger menagant toujours et tous. Les Indoscythes,
comme on les avait nommés, les Ephthalites des rapports grecs, les Yudéchi
des rapports chinois, les Turushkas des rapports hindous, ou les Kushans,
comme ils s‘appellent eux-mémes, {urent alors les héritiers des trénes grecs.
Quoiqu'ils missent fin & I'empire grec, ils gardérent pourtant pour quelque
temps la culture grecque et, tout en étant des étrangers, ils prirent part a la
civilisation des pays qu’ils avaient conquis, aux cultures grecque et chinoise de
méme qu'aux cultures indienne et perse. Des princes Kushans, qui représentaient
des divinités perses en types grecs et frappaient des inscriptions grecques et
hindoues sur leurs monnaies'®, ont traduit des livres buddhiques du sanscrit
en chinois. Bref, ils paraissent avoir réuni a leurs cours les ditférentes cultures
de la méme maniére que — s'il est permis de comparer le petit au grand —
les rois des Mongols l'ont fait plus tard en grande proportion a Karakorum.
Ce qui avait été impossible & Alexandre: pénétrer en conquérant dans I'Orient
extréme, ces rois y réussirent, et c’est le buddhisme et I'art antique postérieur
qui furent les médiateurs de cet échange de cultures. Ie plus puissant de

5
MYTHOLOGIE. 2
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ces rois, c'etait Kanishka (vers 100 aprés J.-C.), qui s’appelle du titre perse de
«roi des rois» (PAONANOPAO) et sur les monnaies duquel nous trouvons la
représentation du Buddha en style grec et avec l'inscription grecque BOAAO.

Sous ce méme roi, qui semble avoir organisé lul, comme Agoka lavait
fait, la forme que le buddhisme avait de son temps, le quatriéme et dernier
concile de I'Eglise buddhique eut lieu, probablement & Jalandhara. Ce con-
cile est décisif, parce qu'il a stabilisé le schisme. Le concile avait pris & tiche
de concilier les différentes sectes qui s’étaient formées dans le buddhisme, et
de compiler de nouveau les saintes écritures; cependant ces textes ne furent
plus fixés dans la forme de l'idiome, mais en sanscrit. Ces textes sanscrits,
augmentés de nombreux commentaires, servent, a l'avenir, de base pour les
traductions en langues non-indiennes.

C'étaient a présent les recherches sur I'idée du «Buddha» et la question de
savoir, comment on pourrait devenir Bodhisatva, dont il s’agissait en premier lieu.
Cette derniére question fut «le grande carricre» (Mahayana) et comme telle le
but principal des religieux. Par suite d’'une indication du Buddha d’un continua-
teur futur de la délivrance, le Bodhisatva Maitreya était devenu le succes-
seur immédiat de Gautama Buddha et le nombre de ces saints augmenta bientdt
d'une série de figures constantes. I/Eglise du Sud ne connait pas le concile
sous Kanishka; ses moines n’aspirent qu'a leur propre salut et sont méprisés
par conséquent comme représentants de «la petite carricre» (Hinayana).

Cette Eglise du Sud fixa son canon en langue pilie et y opéra avec un
puritanisme évident. (ar on ne saurait nier que le canon pali, quoiqu’il con-
tienne quelques parties métriques des plus anciens textes buddhiques, coupe
court a plusieurs reprises, la ol la tradition du Nord continue ou est méme
mieux conservée.’” I 'Eglise du Sud, dont le centre est resté Ceylan, qu’Agoka
avait déja gagné, envoya plus tard avec succes des missionnaires dans I'Inde
au dela du Gange, mais quant & la production artistique elle resta dépendante
du Nord. Car nous rencontrons sans doute des influences de I'Eglise du Nord
dans les monuments de I'Inde au dela du Gange.!® On peut méme constater
au moyen age des relations par rapport a la doctrine.

Ces restes curieux d'une production artistique répandue, qu’on a nommée
la période de l'art gracco-buddhique*® a cause de l'influence incontestable que les
formes antiques y ont exercée, appartiennent & 1'époque de 1'école du Maha-
yana et du pouvoir des Indoscythes. Mais pourtant I'expression «greco-buddlique»
est fautive en sa premiere partie et donne lieu a des erreurs, parce qu'on
pourrait la rapporter — et on I'a fait pendant quelque temps — & une in-
fluence grecque exercée du temps d’Alexandre le Grand ou de ses successeurs
inmédiats, tandis qu'on reconnait distinctement les traits caractéristiques du
style romain antique mais de beaucoup postérieur a cette époque. Clest pour-
quoi on a préféré I'ancien nom du pays ol on a trouvé la plupart des monu-
ments: on s’est décidé presque généralement pour la désignation «art de Gandhara»
et on a fait valoir ainsi un nom qui est usité aussi hien dans les inscriptions
de Darius que dans les rapports grecs du temps (’Alexondre le Grand, nom
qui Joue un réle remarquable aussi dans le buddhisme de ces jours, désignant



la patrie de grandes lumiéres de
I'Eglise et étant mentionné d’ailleurs
assez souvent dans les légendes,
La région ou se trouvent les
monuments est la vallée inférieure
du Kabul, habitée aujourd’hui par
les Afridi, Momand, Bajaur, Bunér
et Swat, une partie du district de
Rawalpindi avec la vieille ville de
Takshagila (pali: Takkasild), en
outre le district de Yusufzai, qui,
pendant quelque temps, a formé le
royaume d’Udyéna («le jardin») et
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Fig. 8. Relief de Loriyin Tangai,

Au milien le Buddha sur un lotur; ler mwains forment le
Dharmacakra-Mudri; & c6té de lui deux Bodhivatvas; &

que nous rencontrerOIIS encore. De c6té du Jotus deux basscs divinitée, un moine adorant et

une femme adorante. — I’aprés Jus. Burgess, Journal of

méme, les colosses de Bamian (situé Indian Art VIIL n°® 63, xz, 22.
sur la route royale indo-bactrienne),
connus depuis longtemps, appartiennent aux monuments de la période de
Gandhara et encore les restes buddhiques trouvés nouvellement plus au nord
a Borazan prés de Khotan, et enfin les découvertes magnifiques des Russes
dans le désert de Takla-Makan (Turfan). Mais quoique les premieres décou-
vertes alent été faites il y a plus d'un demi-siécle, pourtant ces monuments,
dont on ne saurait guere juger au moment actuel I'extréme importance pour
lhistoire de la religion et de l'art asiatique, ont commencé dans les derniéres
années seulement a jouer un rdle remarquable dans les études scientifiques.
Ce qui est avant tout regrettable, c’'est ce que Jas. Burgess a déja cri-

Fig. 9.
Le Buddha,
debout.

Dans un relief de
Gandhira (de Lo-
riyfn. Tangai?).
D’aproeJ. Burgess,
Journal of Indian
Art VLI, n®S g9,
76, 8.

.

tiqué a juste titre, a savoir que nulle part on n'a collectionné
méthodiquement, de sorte que notre matiére se compose de
diverses piéces qu'on a combinées au hasard sans tenir compte
de leur origine. Ce n'est qu'a la meilleure conservation qu'on
a pris égard dans cette malheureuse maniére de collectionner,
tandis qu'on n'a nullement tenu compte de piéces fragmentées,
qui, du point de vue scientifique, sont souvent beaucoup plus
précieuses que celles qui sautent aux yeux. Avouons cependant
que nouvellement un retour louable sy opére, de sorte qu’il y
a licu d'espérer, que l'intérét que ces choses, qui relient les
derniers temps de l'art antique avec la Haute-Asie et I'extréme
Orient, ont trouvé, effectuera que des études systématiques cher-
cheront & compléter ce qui nous manque jusqu'a présent.
Ajoutons un second souhait: il se rapporte a la populari-
sation de la littérature correspondante, a la traduction des livres
iconographiques et de ceux qui traitent Thistoire de I'art bud-
dhique et & une traduction plus complete des légendes. Ne
méprisons pas ces légendes comme étant des fictions! Abstraction
faite de leur importance pour lhistoire du conte, elles ont un

grand intérét actuel archéologique. Quel est le profit d’extraits
2.
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de livres légendaires, si justement ces motifs qui sont importants pour des buts
z]l'(*]léul()gi(ﬁum sont omis? Lt, de lautre coté, la tendance descriptive de ces
toxtes — ils contiennent des descriptions de sculptures ou d'images — est suf-
fisamment claire.??

Cependant ce n'est pas notre tiche d'apprécier cette question archéo-
logique, mais plutot d'esquisser la continuité des types de la mythologie posté-
ricure du buddhisme du Nord avec cette époque classique. 81 nous relevons
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Fig. 10. Relief de Gandhira.

En bas le sermon de Bénards (?): le Buddha derridre le symbole de la roue, entouré de moines; au fond un dieu

barbu et un autre dienw imberbe. La deuxidme bande montre une scénc quelconquo de 1o vie du Buddha; des

moines et des laiques 'entourent, derritére lui le porteur du foudre. En haut I'adoration de la sébile du Bud(lha par
des dévots (probablement des dieux) et des dragons aquatiques (Niagas).

les motifs fondamentaux pour notre but, ce sont les points suivants qui nous
frappent:

1° La représentation du Buddha.

2° La représentation des Bodhisatvas.

3° Le role modifié des divinités populaires indiennes, qui désormais entrent
directement en scéne comme protecteurs de la religion. Les embléemes de-
viennent plus typiques et une mythologie se développe.

4° La représentation des basses divinités et des démons; les précurseurs
des dieux «terribles».

H° Les déesses.
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6° Des figures volantes dans les airs: des types de Niké et Llaiyvia,

7° Des scénes bacchiques et érotiques, qui avaient originairement un
caractére purement décoratif, & ce qu'il semble.

(Commengons par le Buddha.

Le type du Buddha est créé d'aprés I'analogie de I'ancien idéal d’Apollon.
Ces formes idéales sont modifiées cependant par des motifs nationaux et natura-
listes, qui préparent la transformation de la figure du Buddha dans des formes
correspondantes au style des différents pays. Le costume, I'habit religieux, pré-
sente, d'apreés le modele antique, un riche agencement de plis légers. On raconte
— je ne mentionne que la version tibétaine de la «biographie de Cakyamuni» —
qu'ldayana, roi de Baranisi (ou Kaug¢ambi) riche en traditions, «qui gardait
bien le souvenir de Bhagavant», a fait faire le premier son image. Clest la
célebre image de santal, la statue du Buddha de Gogirshacandana. 11 y en a
des reproductions certifiées par la tradition. Elles présentent le type de Gandhéara,
dont I'étrange arrangement du costume est encore conservé dans les repliques
les plus grossieres et qui a donné lieu a de drdles d'interprétations.?! Dans
ces représentations, la figure du Buddha se trouve au milieu, ou bien en
forme d'une triade avec deux figures accessoires (fig. 8), ou bien dans des
reliefs plus riches, qui dépeignent des scénes de la vie. Le Buddha est repré-
senté ou étant debout (fig. 9) ou étant assis & l'indienne (fig. 10), les jambes
croisées, de maniere que les plantes des pieds sont tournées en haut.

Quant a l'arrangement des mains, nous voyons des régles certaines qui
se développent dans ces sculptures: la main droite, par exemple, est presque
tout & fait tournée en dehors, et elle est levée, quand le Buddha fait un ser-
mon. Les deux mains reposent dans le giron, mises l'une sur l'autre et en
général enveloppées de T'habit, s’il médite etc. — les nommés Mudris.2? Ces
arrangements des mains désignent originairement différentes scénes de la
vie du Buddha. Mais il parait qu'a Gandhéra déja ils ont commencé a dé-
signer des Buddhas certains, ce qui est assurément le cas dans l'art posté-
rieur (fig. 4).

Une représentation singuliere est celle du Buddha mourant, passant au
Parinirvana. 11 git, la main droite sous la joue droite, étendu de toute sa
longueur, sur une couche élevée, entouré de ses disciples affligés, des dieux
attristés, des démons et des princes de Malla, dans le pays desquels il est mort.

Le modeéle de la composition, qui a joui d'une renommée extraordinaire
et, par conséquent, d'une longue durée dans l'art buddbique, est construi,
d’apres une observation de Vincent Smith, a la manidre des reliefs de sarco-
phages, comme nous les trouvons dans l'art antique postérieur.

Sl s’agit de représenter un sermon, ces reliefs présentent eux aussi la
roue (fig. 10), qui nous est hien connue de la période d'Agoka. Si elle est
flanquée de petites gazelles, elle désigne le sermon fait dans le bois des gazelles
(Mrigadava) a Bénarés. «Le Buddha tourne la roue de la doctrine» est I'ex-
pression rituelle pour désigner son sermon. Ce symbole du plus antique art
buddhique est impérissable: nous le trouvons de nos jours encore sur les toits
de temples modernes (fig. 11).
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Notons encore que, selon le goat de Jan-
tique postérieur, le Buddha est représenté plus
grand que les figures qui l'entourent, observa-
tion qull y a lieu de faire aussi pour les Bodhi-
satvas, toutes les fois qu'ils forment le centre de
la composition. La prédilection pour des colosses
est d'ailleurs remarquable. Surtout on aime a
faire du Buddha de l'univers futur, de Bodhi-
satva. Maitreya, une statue colossale.

A Tavenir les types du Buddha, de méme
que toutes les figures du culte buddhique et
méme tous les éléments décoratifs, adoptent les
formes du style des pays qui se convertirent
au buddhisme, de telle sorte que des types
indiens, des types tibétains-mongols etc. se
formerent.

Le Bodhisatva, dans la période de Gan-
dhara, est un type parfait; il se présente en jeune
homme vétu d’'un costume hindou, mais d'un
style archaique maniéré dans le genre de l'an-
tique postérieur, et surchargé d’objets de parure
(de colliers, de bracelets, de pendeloques etc.).
Des fioles, des bouquets de lotus, parfois méme
un livre, servent d'emblémes. Sur le sommet
nous voyons quelquefois un bijou garni de perles,
qui, dans l'art postérieur de 1'Eglise buddhique,
lorsqu'on fixa les emblémes du Buddha, prit la
forme tantdt d'un Buddha assis, tantdét d'un Stapa.

Fig. 12.
Représentation d’un Bodhisatva,
Gandhdra.

D’aprée Cole, Preservation of National

Mounuments India, dietrict de Yasufzai,

table 25. Quant a la figure, v. «Globusy
(1400, n” 5, p. 75

V. les fig. 8 (figures accessoires) et 12.

Quant aux dieux, nous trouvons dans la

Fig. 13. Types de Vajrapdni
dans des reliefs de Gandhira.

D’aprés Jas. Burgess, Journal of
Indian Art and Industry VILL n® 69,
page 87, fig. 31, et n® 62, table 14, fig. 1.

période de Gandhara un panthéon plus compliqué
déja et avec des fonctions plus indépendantes que
ne nous lI'a montré 'école indienne antérieure, dont
les reliefs ne représentent que des divinités qui
adorent le Buddha, qui lui font des offrandes de
fleurs ou qui sont de garde. ("est avant tout un
dtre armé de foudres, tantdt harbu, tantdt imberbe,
qui fait le protecteur du Buddha. 11 faut le dé-
signer du nom de Vajrapani, introduit par l'école
du MahAy4na, parce quil est apparemment différent
du dieu du tonnerre indien (akra?? mentionné
si souvent dans les légendes, et quiil joue le role
d'un antique «deus ex machina», tout en étant
un dieu tutélaire obligé a la religion du Buddha
(ig. 13).
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Kubera, dieu de la richesse, — nous le connaissons de Bharhut — on 1y

trouveé aussi 2 Gandhira, un peu transformé, il est vrai

sTaceroupissent o ses
pieds, mais ce qui le
sienale surtout, ¢'est
le «portewr du ribut»,
qui s‘accroupit a coté
Ce type est
emprunté
traits d'empereurs de
I'antique  postérieur.
Une ressemblance de
cette figure avec ces
portraits d’empereurs
est du reste remar-
quable. Le porteur du

de lui.
aux por-

tribut vide, aux pieds
du dieu, un sac d'or
(fig. 14).

A partir de
I'école de (randhara

Fig. 14. Kubera ou Yai¢ravana, dieu de

la richesse.
Relief du Musée de Lalor.

D’aprés Jas. Burgess, Journal of Indian Art
and Industry VIIL, n" 62, table 14, n® 3.

De petits démons
et de ses hranches,
nous rencontrons une
nouvelle figure: cest
une  divinité  popu-
laire, dont le cycle
sattache au  bud-
dhisme postérieur,
grandit avec lui et le
modifie enfin a fond:
Mahalkala ou Civa.
On mentionne une
statue de ce dieu,
dont on dit qu’elle se
trouve a (Gandhéra.
Mais s'il est vrai que
la statue qu'on dé-
signe comme celle de
ce dieu et qui corres-

pond a la descrip-

tion, représente en effet Mahdkéla, il en faut nécessairement conclure qu'a
cette époque-la le type du dieu qui est devenu plus tard général, n'a pas

encore été créé; car la figure (fig. 15) n’est que celle d'un roi indien.

Le type

généralement adopté plus tard résultait des monnaies. Les monnaies des Indo-
scythes connaissent le dieu dans des types différents sous le nom d' Ugra
(Okro, OKRO). Nous le voyons se développer de la représentation de l'antique

Posidon. Le trident du
dieu grec est conservé, le
taureau est ajouté. La nu-
dité du dieu grec correspond
excellemment a la maniére
de voir indienne. Nous con-
naissons & présent aussi un
bronze originaire de Kho-
tan, qui offre le méme type.
Okro est représenté du reste
quelquefois avec plusieurs
tetes et plusieurs mains.?*

C'est dans la repré-
sentation des types de dé-
mons que linfluence de
Fantique a été surtout effi-
cace. Je donne ici la re-

production d'une colonne

M. 15.
«Mahakalan»,

Statue de Gandhira, de

Karamar Hill, 2 huit

milles angl. de Shahbiz-
garhi,

Daprés  Jas. Burgess,

Journal of Indian Art

and Industry VIII, n" 62,
table 4, fig. 3.

de I'armée des démons, que
Méra conduit contre le Bud-
dha méditant sous I'arbre
de Bodhi. Ces types pro-
noncés de démons, ayant
les tétes a demil bestiales,
les cheveux et les barbes
hérissés, les yeux grands et
gonflés, les corps goussants
et les mains pourvues de
griffes;, sont les précurseurs
des démons de Ja mytho-
logic postérieure (fig. 16).
Parfois nous trouvons un
type de dicux farouches et
barbus opposéa un autre type
imberbe — originairement
peut-étre par des ralsons



purement artistes (fig. 10).  En outre nous avons déja mentionné plus haut
que Ja figure de Vajrapiani varie dans ce point: co motif prépare les formes
Lénignes et terribles d’un dieu, d'un «profectenr de la veligion (Dharmapala).

Quant & Ja représentation de déesses, ¢est une question qui a fait
subir des transformations essentielles au buddhisme du Nord.

Deux déesses attirent avant toul notre attention, dont les types caracti-
ristiques se trouvent encore dans
I'art postérieur: I'une d'elles est
une déesse, qui joue d'un instru-
ment a cordes, étant assise en
travers sur un lion (fig. 17); I'autre
est une femme majestucuse, as-
sise sur un trone ou debout,
entourée de¢ petites figures d'en-
fants qui se cramponnent a elle
en grimpant etc. La premiére
présente — jal ecssayé de le
démontrer autre part — con-
jointement avec un type semblable
qui se trouve sur des monnaies,
le motif de la déesse Sarasvati;
le nom de la seconde n'est pas
exempt de doute. Mais ne négli-
geons pourtant pas ces types,
puisqu'ils sont les précurseurs
plastiquement représentés des
énergies féminines des Bodhi-
satvas, des Calctis, que nous ren-
contrerons plus tard.

Un autre élément qu'il faut
mentionner dans ce contexte, ce
sont les figures de dieux planant
dans les airs au-dessus des figures
du Buddha et des Bodhisatvas,
portant des couronnes et devant

leur origine aux antiques repré- Fig. 16. Larmée des démons de Mara,
sentations de Nilké. et encore Rulief de il Liem

" " . 1. Granwedel, Handbuceh der buddhistisehen Kunst,
les figures érotiques nues et 2° édition. page 95

ailées et quelquefois pourvues de
parure hindoue. Ces figures se sont longtemps maintenues dans Ja peinture et
dans la plastique indiennes, et je crois hien que ce =ont les précurseurs des
«divinités aériennes» (sanscrit: Dika et Dakini, en tibétain: mk'a-gro[mal).
«qui conférent les ordres aux saints»?® (fig. 18).

Parmi les éléments décoratifs de I'époque de Gandhara sont en outre
des scénes bacchiques trés réalistes, qui préparent la dégénération du
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buddhisme et qu'il nous étonne de voir & c6té des autres types. Elles sont
peut-étre elles aussi les précurseurs des cultes de Qaktis, formellement du
moins, et paralletles & ces représentations érotiques qui, d'origine Krishnaitoe,
furent incorporées a la religion des Jainas a Mathurd.*®

Il nous reste & mentionner deux catégories de demi-dieux qui, dans I'ar{
buddhique comme dans I'art brahmanique, sont généralement en relations entre
eux: c'est la race des rencontrés plus haut:
dés la premiére époque
ils ont la forme hu-
maine, mais avec des
tétes de serpents a
la nuque, et parfois
meéme la partie infé-
rieure du corps est
bestiale, tout le reste
ayant forme humaine.
C’est sourtout le cas,
s'ils servent de dé-

«denvi-dieux serpents»,
des Nagas, et leur
ennemi mortel Garu-
da, oiseau immense,
le «roi des oisea»
et sa suite.

Toutes les deux
ont,d’apreslalégende,
la faculté de se méta-
morphoser en figures
humaines et c'est pour

cela que leur repré-  Fig. 17. Déesse, faisaut de la musique,  coration, ol nous trou-

sentation varie. Pour Gandhdra. vons souvent, pour des
. I. Griinwedel, Handbuch der buddhistischen . s

les dieux serpents, Kunst, 2€ édition, page 101, raisons d’espace, des

nous les avons déja variantes singulieres

(fig. 19, 7 et la bande supérieure de fig. 10). Le Garuda est représenté, dans
les sculptures de Gandhara, ou bien totalement bestial, mais pourvu de coiffure
et de boucles d'oreille (fig. 19), ou bien parfaitement humain, ayant l'air fa-
rouche, les cheveux hérissés et de grandes ailes. Ce qui est surtout caracté-

Fig. 18. Divinités volantes au-dessus de la représentation du Buddha.

a. Divinité planant dans les airs, qui jette des fleurs (détruit quelque chose), d’aprds un relief de Loriyan Tangai
dans le Journal of Indian Art and Industry VILI, nY 69, page 84, fig. 27.

L. Deux .l:]rus, tenant une couronmne de flours; dans un relief du Musée de Lahor; 1. ¢. VIII, n® 62, table 7, fig. 2.

ristique pour cette figure, c'est la large bande d'étofte, qui descend de la
ceinture. Ce type, qui sert de pointal ou de pilier, se rapproche des types
antiques de Titans (fig. 20).

Voila les principales figures simples, qu'il s’agissait de déterminer préalable-
ment. Par rapport aux compositions, il nous reste & mentionner:
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1° quelques compositions modéles, sur-
tout la représentation de la naissance et du
Parinirvina;

2° la prédilection de combiner trois
figures, une figure principale au milicu et deux
figures aoccessoires, et d’étendre ce modéle a
des groupes de cing ou de plus de cinq figures;

3° la tendance émanant de Iesprit
antique de personnifier. Les qualités d'un
Buddha ou d’un Bodhisatva sont continuel-
lement abstraites et développées de nou-
veau. C'est un mode de procéder qui d'un
coté a rendu possible d’adopter les formes
locales de divinités étrangéres, mais qui de
l'autre co6té a procuré a la mythologie du
buddhisme du Nord cette immense étendue
qui en a fait le plus grand panthéon
du monde.

Nos guides pour la connaissance des
états réligieux et politiques qu'il faut con-
naitre pour comprendre l'art buddhique de
I'époque de Gandhara, sont des pélerins
étrangers, des Chinois, qui ont profité de
la vieille route de la Chine passant par Tour-
kestan, pour visiter les lieux sacrés et pour
aller chercher des images, des livres, et des
reliques. Nous savons par exemple que déja
en I'an 2 aprés J.-C. on a envoyé des livres
buddhiques & Ai-li, empereur de Chine, et
que l'empereur Ming-ti (I'an 62 apres J.-C.),

Fig. 19. Garuda, enlevant une Nigi.
De Sanghao (Swht).
D’aprés Cale, Preservation of National Monu-
ments, dietrict de Y@sufedi, table 3, v. Grin-

wedel, Handbuch der buddhistischen Kunet,
2¢ édition, page 103,

ayant vu dans un songe une apparition céleste brillante comme l'or et se rap-
prochant de son tréne, a envoyé des ambassadeurs dans I'Inde centrale chercher

Fig. 20. Garuda,
de JamAlgarhi.

D’aprds Jns. Burgess, Journal
of Indian Art and Industry
VIII, table 26, 4.

des livres et des images. L'image que les ambassadeurs
lui apportérent, représentait la méme personne qu’il avait
vue dans le songe.??

Le commerce avec les Indes augmenta bientot et
au quatrieme sidcle le huddhisme devint la religion d'Etat
de la Chine, sans faire disparaitre cependant les anciens
systémes. Il semble que jusqu'au septieme siécle les rela-
tions avec les Indes aient été les plus soutenues. Les
pélerins Fa-hien (vers 400 aprés J.-C.), Sung-Yun (vers
518 aprés J.-C.) et le célebre Hiouen Thsang (629—048
aprés J.-C.) sont les auteurs de rapports plus ou moins
volumineux sur leurs voyages, qui sont pour nous une
source précieuse et intarissable de renseignements. Les



Jivres quiils avaient apportés fureni tradwits en chinois; avee ces livees, Tart
{rouva acces en Chine. Nous avons une preuve authéntique dans la notice
intéressante de Hirth, quun peintre du nom de Wei chi I-swny et originaire
de Badakshan est venu dans la capitale de la Chine et qu'il y a travaillé,?®
(“est encore au quatrieme siecle (372 aprés J.-C.) que le buddhisme ful

Fig. 21. Statue d'un Bodhisatva japonais,
Représentation d'une forme du Bodhisatva Padmapini,

1% Prince Oukhtomsky, Voyage en Orient.

introduit en Corée et c'est de la quil parvint en 552 au Japon. A partir de
Ch'ang-an, l'art de Wei chi [-seng trouva accds aussi dans ces pays, ct juste-
ment au Japon l'ancien style, qui trahit encore les éléments de 1'école de Gan-
dhara, s’est bien conservé, tandis qu'il a disparu en Chine, par suite des réformes
religieuses, amenées surtout par I'école iconophobe du Dhyéna. Le fait, que I'art
buddhique du Japon repose sur les sculptures de Gandhira est avoué a présent
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par les Japonals eux-mémes (lig, 21 et 22). 11 Sensuit que pour Ta rédaction
d'une histoire de la mythologie du haddhisme du Nord, Vétade scientifique du
buddhisme jJaponais est aussi importante gue Pobservation du développement
ultéricur dans les Indes et dans leurs colonies,

Parmi ces colonies indienues 11 faut nommer avant tout Java, parce
qu'elle a produit de magnifiques gravres dans a plastique (le temple de Bard
Budur cte.).  Rappelons a cette occasion quian Japon de méme qua Java e
buddhisme est resté exempt de cette dégénération, que malheureusement nous
ne pourrons laisser de ¢6té dans ce qui =uit et quion a tort de désigner comme
une conséquence «logiquen de Tancien buddhisme,

Fig. 22. Statne d'un Bodhisatva japonais.
Représentation d'une forme du Bodhisatva Padmapini

7. Prince Oukhtomsky, Voyage en Orient

Nous avons donné cette esquisse des premiéres phases du panthéon
du buddhisme, tel quil se présente aujourdhui au Tibet et en Mongolie.
pour montrer 'importance d'un examen =cientifique de ce probléme, <ans pre-
tendre avoir trouvé partout Ja solution. Passons & présent & notre sujet. Mais
auparavant encore les quelques remarques suivantes!

Les premiers commencements du buddhisme au Tihet nous sont mconnus,
La Iegende fait commencer Uintroduction de Ja religion du Buddha. qui ext

en méme (emps le commencement de facalture pour le wpays de o alace



avec le roi Sron-btsan-sgam-po, qui envoya en (32 T‘on-mi-sambhota dans les
Indes, pour créer une écriture, pour chercher des livres et pour obtenir en
méme temps une explication de plusieurs objets sacrés qui étaient venus autre-
fois dans le pays d'une maniére miraculeuse. Nous verrons, quel a été le
développement du buddhisme dans ce pays, qu'il s’y est emparé de toute la
puissance et qu'il y a fait naitre une hiérarchie. Les représentants visibles de
la religion, le clergé, tiennent, cela va sans dire, le premier rang. C'est pour-
quoi nous commengons par I'énumération des religieux, en suivant en méme
temps la représentation indigéne du panthéon, qui établit I'ordre suivant:

1° Le clergé. v

2° Les divinités tutélaires.

3° Les Buddhas et les Bodhisatvas.

4° Les Taras et les Dakinis.

bo Les «protecteurs de la religion».

° Les divinités locales.

Il faut dire expressément, qu'il est encore impossible d’écrire une histoire
du panthéon?? parce que son développement marche de front avec I'histoire des
sectes, qul est encore parfaitement inconnue. Aussi les catégories suivantes de
dieux ont-elles plutét le but de donner un apergu populaire des formes les
plus usitées, que de caractériser I'une ou l'autre secte. Plusieurs formes que
nous mentionnerons, sont omises dans les livres connus indigénes, étant
désignées d’hétérodoxes.

Ceux des lecteurs qui ne connaissent pas la matiére, voudront bien faire
usage du glossaire des mots étrangers joint a la fin.
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CHAPITRE DEUXIEME.

LE OCLERGE.

1. LES SAINTS INDIENS.

Quand je serai passé au Nirvipa et que
cette terre sera déserte, tu .... accompliras
les exploits du Buddha et le pays des neiges
sera un monastére plein de joie.

Manjugrimtlatantra.3

Le premier parmi les saints de 1'Eglise du Nord et le fondateur a la
fois du systéme du Mahdyana, dont nous avons dit quelques mots explicatifs
dans le chapitre précédant, c'est un personnage curieux et riche en légendes,
le Faust du buddhisme, Crinatha Nagarjuna ou Bodhisatva Nagirjuna3!
(fig. 23).

Doué d'une vie excessivement longue — on dit qu'il a gardé en patriarche
pendant trois cents ans la religion du Buddha —, décapité en martyr et
pourtant pas mort, auteur d'une foule d'ouvrages, versé aussi bien dans la philo-
sophie que dans la magie, se trouvant partout ol il est question de la pre-
miére période du buddhisme du Nord — l'histoire de I'art le connait de méme
que l'histoire du conte —, il semble étre plutoét le représentant d'une période
entiere qu'un seul personnage.

Né dans I'Inde méridionale (Vidarbha), de la race des Brahmanas, il fut
nommé Arjuna, comme on raconte, ou bien parce qu'il naquit sous un arbre
d’Arjuna (Pentaptera), ou parce qu'il vivait sous un tel arbre. Quant au sur-
nom de Niga — sur les images il est ombragé de sept Nagas — on dit qu’il I'a
requ, parce que des Nagas ont coopéré a son convertissement au buddhisme.
Nous avons deux légendes sur sa vie, une vieille légende chinoise et une
légende tibétaine plus jeune, que je rapporterai briévement toutes les deux,
parce qu'elles sont intéressantes pour plus d'une raison.

La version chinoise (v. Wassiljew, Der Buddhismus I, 232, 211 sv.) lu
fait parcourir les Indes, étudier aussi bien toutes les sciences: l'astronomie, la



géographie, les arts mystiques et magiques, que les Védas, qu’il savait déjd par
ceeur, lorsqu'il était encore enfant. Elle lui fait trouver trois maitres excellents
et enfin le moyen de se rendre invisible. A I'abri de cette invisibilité il se
rend avec ses amis dans le harem d'un roi, mais on découvre leurs vestiges
et on déchire ses trois amis. Sa maniére habile de se cacher et le vau de
se faire moine buddhique le sauvent. 1l s’acquitte de son veeu et apprend
les trois Pitakas et, d’'un vieu moine dans I'Himélaya, le Mahayana. Cepen-
dant aucun des commentaires ne le satisfait; il veut fonder une nouvelle reli-

S
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Fig. 23. Crindtha Nigirjuna ou Bodhisatva Nigivjuna.

Iin tibétain: mGon-po Klu-sgrub, dPal-mgon Klu-sgrub; en mongol: Nagandzouna baksi = Lofis
butuksén khoutouktou.

Il a le type des figures du Buddha; car Nigarjuna «a les caractéres du Buddba», Schiefner, Thra-
nitha 11, 304,

Sur les images le teint est blanc, les eheveux blen noiridre, le vétement de dessous est rouge-

cerise, le pallinm rouge vif, le cercle lumincux autour de la figure entiere est blew clair avec des

rayons d’or. l'auréole est d'un gris clair verditre et garnie d’un bord doré, Le serpent du milieu
est juune, les autres six sont grig, mais & ventre blane ¢t A anneaux noirs.

gion, mais il n'y réussit pas. Clest alors que le roi des Nigas le mene dans
la mer et lui montre des livres inconnus; il les étudie et revient sur la terre,
chargé d’écritures.

Un roi indien de ce temps-1a ne respectait pas la doctrine du Buddha.
Nagérjuna, pour le gagner, marchait, durant des années entiéres, devant lui,
un drapeau rouge & la main, et lorsque le roi, voulant avoir une preuve de
sa toute-science, lui demanda ce qui se passait alors au ciel, Nagarjuna lul
répondit, qu'il y avait justement une guerre entre les dicux (devas) et les non-
dieux (asuras). [t au moment méme des armes et des membres coupés des
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Asuras tomberent du ciel devant le roi. Cest alors que le roi fut croyant et
Nagarjuna répandit la religion. Suivant le désir d'un maitre du Hinayana, il
s'enferma dans sa chambre et disparut!

La version tibétaine est différente. Un fils est né & un riche Brihmana
a Vidarbha a force de supplications et de riches aumoénes, mais lorsqu'on tire
I’horoscope pour le nouveau-né, il faut annoncer au pére que l'enfant ne vivra
pas plus de sept jours. A force de nouvelles aumdnes et d'autres wuvres de
charité, la durée de sa vie est prolongée a sept mois
et plus tard méme a sept ans. Mais au dela il 0’y a
plus de prolongement. Par le conseil du Bodhisatva Ava-
lokitegvara, le gargon est envoyé dans le couvent de
Nalanda, ou il étudie avec Saraha (Rahulabhadra) et
apprend a adorer le Buddha Amitayus. L’heure funeste
passe. 1l se fait moine au couvent de Nalanda et il
réussit a conjurer la déesse Candika, en attachant, pour
la retenir, dans la cour d'un temple de Bodhisatva
Mafijugri, construit par lui, un poignard magique de
bois (fig. 24). La déesse sert les habitants du couvent
sous la forme d'une jeune fille. ILe cuisinier cherche a
la séduire et elle lui promet de se conformer a ses
désirs, pour peu qu'il brale le poignard magique. C'est
ce qui se fait et la déesse s'enfuit.

Nagérjuna, ayant reconnu cette perte grace a son
intelligence surhumaine, cherche a gagner les princes
régnants, pour répandre davantage la religion. Au moyen
de feuilles magiques il parvient sur une ile éloignée,
ou il arrache & un vieu magicien le mystére de l'al-
chimie. Sur ces feuilles magiques, il retourne dans
I'Inde, y ohtient bientét des facultés surnaturelles (siddhi) T %I\q I
et fait fleurir son monastére. Il combat le Brahmana ~
Cafikara, construit des temples et érige des simulacres. Fig. 24¢. P'ur-bu,
Les Nagas, en forme de petits gargons, viennent le  poignard magique de bois,

. ye . N . [ ) La téte du démon, qui sert de
voir, et l'invitent a venir dans lg mer' et a rester c:.he.z t);yoi:;sué;éuxestml;ltcugaf;‘alllli:é,dll::
eux. 11 apprend chez eux des livres inconnus, mais il  bord jaunc rougeatre,les crines
retourne dans I'Inde, disant que c'était la son domaine. Souroune. eet jl:m?eouccll:ir?el:-:
Dans l'un de ses voyages au nord (Uttarakuru) 1l ren- eveus hérissés out rouges
contre un gargon, auquel il prédit qu’il deviendra roi, et
revenu douze ans plus tard en ce méme lieu, 1l I'y trouve en effet comme roi.

(était Udayana, nommé aussi AntivAhana. Udayana apprend la magie (les
Tantras) avec NAgirjuna et ne peut mourir avant Jul. C'est pourquoi le fils
d'Udayana, voulant devenir roi, se rend chez Nagarjuna et exige sa téte, pour
pouvoir succéder a son pere. Toutes les armes faisant défaut, la téte du Saint
est coupée au moyen d'un brin de Kuga — dans une existence antérieure, le
Saint avait coupé en deux le prince, qui était alors un ver, avec un brin de
Kuca. Au moment de sa mort, le Saint annonce qu'il reviendra et que sa téte

.
MYTHOLOGIE. 3



sera réunie de nouveau au tronc. Un démon (Yaksha) emporte la téte, et le
tronc aussi bien que la téte se transforment en pierre. Mais pourtant ils se
rapprochent peu & peu, et quand ils se réuniront, le démon de Gayd détruira
la ville de GayA. Nagarjuna reviendra cependant et préchera durant un siécle
la doctrine du Buddha aux dieux et aux hommes.

Ce qui nous intéresse en premier lieu, c'est que la version tibétaine de
sa légende lui fait ériger de nombreux simulacres, ce qui est d’autant plus
important pour notre but, que justement les ouvrages que lui attribuent les
livres canoniques tibétains, contiennent non seulement une foule de noms de
dieux (Avalokitegvara, Mafjugri, Vajrapani, roi des Yakshas, Iayagriva (le
dieu 2 la nuque de cheval], Mahakila, Mahakélidevi et Tard), mais qu'il s’y
trouve directement une série d’hymnes (Stotras) sur les dieux. Mais dans ces
Stotras, les divinités sont en général exactement décrites et la sphere de
leur activité est représentée. Et quand méme nous ne saurions gueére lui attri-
buer directement les textes conservés, pourtant le fait que ces choses s’atta-
chent & son nom, est bien remarquable. Rappelons a cette occasion que la
statue du Buddha, érigée par Udayana (v. page 22) ou Antivahana (Antiochus),
peut étre ramenée aux types du Buddha de la période de Gandhara. Quant
a ses constructions, nous savons, qu'il a béti le mur autour du temple de Dha-
nyakataka.

C'est une indication précieuse pour la détermination des dates. Je n’'ose
pas fixer une date certaine pour lui; mais enfin il était le fondateur de I'école
du Mahayana: les sculptures de Gandhéira (a partir de 1'an 30 aprés J.-C. pen-
dant quelques siécles) appartenaient & 1'école de Gandhira. Il faut donc qu'il
ait vécu & peu prés & la méme époque. Iitel fixe sa mort en 194 apreés J.-C.
Il'y a des légendes qui désignent le célébre couvent de Crigaila sur la Krishna
comme le lien de sa mort. Et Waussiljew a bien fait de rapporter la longue
vie, dont nous avons parlé plus haut, & toute I’école dépendante de Nagarjuna:
une nouvelle phase, qu'on powrait nommer la «systématisation brahmanique»,
qui commence par Nagirjuna et qui {init par Asanga et Vasubandhu.

Ce n’est pas ici I'endroit d'exposer en détail la philosophie de Nigarjuna
et je n'oserais le faire. Quelques indications concernant l'activité de ce «soleil
de la religion» (trois autres «soleils» sont Cadkyamuni, Atiga et Tson-k'a-pa) seront
cependant nécessaires pour l'intelligence de ce qui suit.

L’ouvrage principal de Nagarjuna est la Prajidparamitd «Ja sagesse
parvenue au rivage ultérieur du monde»; c'est justement ce méme livre qu'il
doit aux Nagas. On dit queux, ils I'ont appris de la bouche de Gautama Buddha
et quils T'ont retenu jusqu'a ce qu'il vienne une génération capable de le
comprendre. Comme le noyau de sa doctrine on regarde 1'expression «Canyatin,
qu'on traduit ordinairement par «le vide». Nous avons mentionné que d'apres
la maniére de voir aussi du buddhisme antique, tous les étres n'ont qu'une
seule forme de l'existence, dont l'existence humaine est, il est vrai, la meil-
leure, admettant elle scule la délivrance. Dans le buddhisme antique c'était
le but de chaque individu de se procurer son salut par la continence et la
conduite vertueuse: les Buddhas et les Bodhisatvas en montraient le chemin.



Mais bientdt les opinions divergtrent par rapport a l'expression «satvas
et les dix-huil sectes qui se combattirent aprés le concile de Vaicali, ce
méme concile qui avait cru pouvoir rétablir 'unité par la seule proposition que
«rien ne peut étre conforme & la doctrine du Buddha, qui est contraire a la
raison», se firent hient6t mutuellement la plus vive opposition. Tandis que
les uns — surtout la secte des Sarvastivadis — soutenaient la perpétuité des
«satvas», leurs adversaires se déclaraient pour la dissolution compléte des
«satvas» par la délivrance.

Nigarjuna trouva le moyen terme, la philosophie de Madhyamika, en
partant de deux axiomes qu'il établit: I'existence de I'illusion (Samvrittisatya)
et la conscience du savant en contemplation de soi-méme, qui sait anéantir
I'illusion (Paramérthasatya). 1l parvient par une argumentation rigoureuse, en
niant les extrémes de l'existence, a nier aussi la non-existence, qui ne peut
étre reconnue. Aussi faut-il se délivrer du monde, non parce qu'il est le siége
du mal, mais parce qu'il est irréel (vide) et qu'il ne contient rien qui puisse
satisfaire l'esprit. L’admission d'une imagination suhjective est déja un obscur-
cissement, un obstacle a la pureté. Aussi la moralité ordinaire ne suffit-
elle pas pour la délivrance (nous retrouvons ici I'expression «mukti»); il faut
aspirer au contraire a la délivrance a force de vertus extraordinaires, telles
que la distribution de riches auménes, la moralité, la patience, la persistance,
la méditation et la cognition (prajid). La vertu de la distribution d’aumoénes
est méme exaltée (param itd) & un tel degré, que le religicux doit sacrifier
tout, méme sa vie, au salut des créatures. Celui qui posséde la vertu de la
Prajiid parfaite, est au but, car l'espace ct le temps, tout ce qui est fini,
n’existe que dans I'illusion.

Les Bodhisatvas — il y en a un grand nombre, dont quelques-uns pré-
sentent méme des énergies féminines — élargissent leur domaine. Les plus
illustres d'entre eux sont presque des Buddhas; ils pourraient l'étre compléte-
ment, s'ils ne préféraient pas exercer leurs vertus transcendentales pour le
salut de la créature. Devenu Buddha, le Bodhisatva parfait regoit le corps
magique (nirmanakiya), dans lequel il visite le monde, enseigne, fait du bien
et meurt (bient6t, mais assurément pas au commencemeut de I'école du Maha-
yana, il est question du second corps du Buddha, dans lequel il jouit de toutes
ses perfections [sambhogakéya]). Aprés la mort du Nirmanakéya, le corps de
la doctrine personnifiée, le Dharmakéya, restait a jamais confit en méditation,
restait 4 jamais la base du total, répété mille fois ou méme un million de fois
pour tout siecle.

L’ancien buddhisme n'avait pas fait attention a I'existence des dieux
brahmaniques et les avait passés sous silence; I'école du Mahédyéna au contraire
leur attribue un réle dans le culte: ils interviennent directement comme pro-
tecteurs de la religion et leur ancien culte est rétabli.

Mais dans la doctrine du vide il y avait encore un germe qui, rapporté
4 la force surhumaine du Saint parvenue a la perfection par les vertus trans-
cendentales, allait prendre un surprenant développement. Celui qui est exempt

de lillusion peut fixer tout ce qui est sujet & I'illusion: sa parole — formule fon-
3'
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Fig. 25. Aryadeva, Devabodhisatva ou
Nilanetra.
Eu tibétain: rJe-btsun *Pags-pa lha; le mongol
a conservé le nom sanserit Aryadeva.
Si limage est peinte, le teint est blanc, le
bonnet et le pallium sont rouge vif, le véte-
ment de dessous cst rouge foncé, Dlauréole

est gris verdatre, le coussin et le dossier sont
bleuw clair, lc sidge do lolus est rose clair,

chose principale.
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damentale qui prend le Bodhisatva ou Je
dieu — et D'expression plastique de cette
parole magique (dharani), la position des
doigts (mudrd) ont des forces surnaturelles,

De Ia la doctrine de la contrainte ou
du charme, enracinée dans la vie des Indes
anciennes, s'est développée. Méme le sacri-
fice indien de la période des Védas n’était
pas un sacrifice de priéres, mais plutt un
charme; le dieu recevait son don et était
forcé de donner en échange tout ce qu'on
lui demandait. Le vieux buddhisme connais-
sait déja lefficacité de la méditation, la
considération d'un certain objet en vue de
l'autodidaxie, en partant par exemple des
couleurs, des formes d'une fleur en vue d'une
certaine perfection a acquérir. Les deux
éléments se rencontrent a la base de la
maniére de voir désignée plus haut et les
Tantras se développent jusquau systéme
des charmes, qui devient alors presque la

En rapportant ces notes sous toute réserve, il nous faut rappeler avant
tout que nous pouvons attribuer ce développement seulement & la période entiére

qui

part de chaque maitre.

Un autre personnage encore, Arya-

commence avec Nagarjuna,
pouvoir dire exactement, quelle est la

sans

deva®? ou Devabodhisatva (fig. 25),
qui est désigné comme disciple de Nagar-
juna, est originaire du Sud, & savoir de

Ceylan. Il est surnommé — comme on
dit, a cause de deux taches foncées
sur les joues — «aux yeux noirs» (Ni-
lanetra).

Sa biographie (v. Wassiljew, loc.
cit., page 234 [214]) raconte qu'il est
né dans l'Inde méridionale de race
brahmanique et qu'il est devenu célébre
par ses connaissances. «Il y avait dans
son royaume une idole d’or de Mahe-
gvara . ...; ceux qui venalent (voir ex-
aucer leurs priéres, accordées toujours
par le dieu), n’étaient pas admis dans
le voisinage de I'idole, mais Déva insista
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Fig. 26. Le magicien Ciravajra.
En tib6tain: dla-bo rdo-rje.

Si Iimage cst peinte, le teint est blane, le langouti est

vert, le long chale & coins Hotlants est rouge vif,

le mandorla est bleu clair, Pauréole cst gris clair et

bordée d’or; dans la main gauche lu coupe de crine
rempliec de sang.
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qu'on l'admit, et lorsque le dieu irrité se
mil a rouler les yeux il lui (s'?) en arracha
un. Le lendemain, Maheg¢vara apparut et
lui promit qu'on ajouterait foi a ses pa-
roles ... Comme il avait donné un jour a
Mahegvara I'un de ses yeux et restait par
suite borgne, il recut aussi le nom de Kana-
deva, le Déva borgne».

Il est curieux, que la mythologie de
I'Inde méridionale connaisse en effet un ado-
rateur de CQiva (de Mahegvara) dont on
raconte une légende presque identique; il
est nommé Kannappanayanar.®® Or, lex-
pression douteuse en maticre de I'étymologic
«Karparipa (Karpartipa)» est mentionnée
comme nom secret d’Aryadeva, que I'on dit
étre introduit par les adhérents de l'école
mystique. On a Il'impression que ce nom
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Fig. 27.
Ar_vﬁsaﬁgn (Asanga) de Purushapura
(Peschaury, maitre du Mahdyina.

Ep tibétain: rJe-bisun T ogs-med; en mongol:
Turbel ughéi bak#i.

est identique au nom dravidique de Kan-
nappa et que tous les deux sont peut-étre
des formes corrompues et de fausses inter-
prétations d'un autre nom inconnu; le nom

Si I'image cst peinte, 1e teint est blanc. Je pal-

lium est vermillon. le bonnet de méme, Je

vélement de dessous est ronge foncé, auréole

est grie clair i hord doré, le dosgier du coussin
est bleu clair, Je lotug est rose clair.

de Nilanetra ci-dessus mentionné appartient sans doute & ce méme groupe. A
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Fig. 28. Vasubandhu.
En tibétain: r.Je-Itsun dRyig-gnyen; en mongol:
Prdeni-in nukur (neukur).
Ni Iimago est colorée: bonnet rouge, pnlliu:_n
rouge vif, dessous rouge foneé; aurcole gris
verdiatre; dossier du coussin bleu clair. Sur
une table au fond il y a des livres. Cette
image est aussi conventionnelle gue celle
@’Aryadeva et I’Asnnga; le bonnet surtout cst
un grave anachronisme.

Kocala 1l a rencontré, dit-on, Nagarjuna
et s’est déclaré son disciple. A Prayaga
il a écrit son ceuvre principale.  Le roi-
magicien Caravajra (fig. 26) a été un de
ses maitres, le célebre Dharmatrata ou
Dharmatala de Gandhara (fig. 3) qui est
compté parfois parmi les Sthaviras, a été
son disciple principal.

Mille ans aprés Gautama Buddha, na-
quit, d’aprés Hiouen-Thsang, le moine au-
quel Ja tradition attribue la conciliation du
systeme des dieux hindous avec la doctrine
du Mabhayana. On dit qu'il descend d'une
famille brahmanique, dont Wassiljew appelle
le nom de Kaugika, et qu’il s'est appelé ori-
ginairement Vasubandhu. 11 appartenait a
I'école de Sarvastividi, mais il n'a pas été
capable de concevoir la notion de la Canyat
et a voulu pour cela se suicider. Mais
I'Arhat Pindola de Purvavideha (fig. 3) I'en
empécha et essaya de l'éclairer du point de
vue du Hinayfna. Mais ces renseignements



— 38—

ne satisfirent point Vasubandhu et il s'adressa & Bodhisatva Maitreya, qui
était au ciel Tushita. Ce sont ces visites répétées au ciel qui lui ont valu le
nom d’Asafiga3? («celui qui n’a pas d’obstacle») parce qu'il pénétra enfin dans
le sens du 71\[&11&)’;‘1‘113.. Pendant quarante années 1l servit la doctrine du
MahiyAna. DParmi les nombreux ouvrages qui lui sont attribués, le Yogh-
caryabhtimi¢istra est le plus important. 11 est mort & Réjagriha a I'dge de
presque cent cinquante ans.

Mentionnons tout de suite qu'au Japon un portrait traditionnel d’Asafiga
s'est conservé, qui, originaire du 8° siécle, trahit encore distinctement les
traces de l'école de Gandhara et qui est compté parmi les chefs-d’cuvre
de lart japonais, peut-étre méme de l'art en général. Le dessin donné
dans la fig. 27 est une image conventionnelle de moine en style tibétain,
sans aucune valeur historique. Elle n'est valable que dans le lamaisme et
prouve dans une forme trés négative pour le Tibet, la valeur de la tradition
Japonaise.

Le systéeme d'Asahga, I'’6école de Yoga ou de Tantra développe systé-
matiquement les dispositions légérement indiquées ci-dessus. A force de for-
mules mystiques (dharanis et tantras) et de positions mystiques des doigts
(mudré) et sous I'influence des sons de la musique, le religieux (Yogi) parvient
dans une phase de contemplation, ou il voit le Bodhisatva ou le dieu désiré
et obtient des forces miraculeuses (siddhi). La cérémonie suivante, au com-
mencement p. e. d’'une Samadhi, est remarquable.

On commence par contempler une formule de Dhéarani ou Iinitiale d'une
telle formule, p. e. HRI ou BHRIM etc. dans une partie certaine de son corps,
selon le caractére du dieu & conjurer, au cou, & la poitrine, au nombril etc.;
ensuite il faut songer & ce que le propre corps soit le reflet du signe de Dha-
rani, tout comme le reflet dans un miroir; c’est ce qui sert d’introduction,
pour parvenir dans la phase ou l'on voit le dieu.

Des cercles magiques (mandalas), des holocaustes (homa) — les graines
de moutarde y jouent un réle important — sont indispensables. Une espéce
particuliére de charme, c'est celui pour lequel on se sert d’'un cadavre encore
frais, dans lequel on appelle un démon ranimant le corps, pour obtenir de lui
des forces miraculeuses (Vetalasiddhi).

Il reste & rappeler que NagArjuna, Aryadeva et Asafiga sont réunis, sur
des images, souvent & une triade et quon reconnait alors facilement dans la
figure du milieu, quand méme les noms ne soient pas ajoutés, Nigarjuna, dont
la figure semblable & celle du Buddha et pourvue de serpents au-dessus de
l'auréole, fixe I'attention. Une seconde triade se compose des saints Vasu-
bandhu, Dinndga et Dharmakirti; tous les six ensemble sont les nommées «six
gloires de Jambadvipa» (Indes).

Un frére cadet d’Asafiga (ou, comme nous avons vu, de Vasubandhu
Asanga) c'est le saint qui a été re¢u dans le panthéon sous le scul nom de
Vasubandhu?® (fig. 28). Quoique les légendes varient au sujet des détails
de sa vie (lieu de naissance ete.) et qu'elles soient en partie des reconstruc-
tions, pourtant Vasubandhu a son type certain, c¢’est-d-dire il est aussi bien
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que les saints déja mentionnés le représentant d’'une phase certaine du systéme
du Mahdyana, sans que nous puissions jusqu'a présent donner des indications
exacles. Vasubandhu est regardé avant tout comme représentant de la doctrine
d’Amitabha, c'est-a-dire de la doctrine d'un paradis, nommé Sukbavati, ot
réside le Buddha Amitabha et dans les cenvirons duquel les ames des bons
renaissent de Jotus: paradis imaginé dans l'ouest des Indes. La renaitre, c'est
surtout le but des laiques vertueux qui sont hors d’'état de se charger des
devoirs séveres pour devenir Bodhisatva. En pratique cette doctrine dérivée
apparemment d’imaginations perses a été développée jusqu'a faire disparaitre
presque l'ancienne doctrine du Buddha. Le Buddha représenté le plus souvent
— surtout en Chine et au Japon — c’est Amitabha dans ses formes diverses,
dont nous aurons encore a parler.

On raconte en outre que Vasubandhu, originairement adhérent trés savant
du systeme du Hinayana, s’est refusé aux doctrines de son frére, mais que,
l'ayant rencontré lui-méme, il s’est converti et qu'il a étudié et répandu avec
zele le systeme du Mahayana. 11 est venu aussi dans le Népal et y a pro-
pagé la doctrine du Mahadyana. Mentionnons encore une remarque intéressante
de Taranatha, que des disciples de Vasubandhu ont répandu le systéme du
MabAyana dans les «pays a l'est des Indes, nommés Kokin: en effet, nous
trouvons dans le buddhisme de 1'Indochine, qui n'appartient qu'a I'Eglise du
Sud, c’est-a-dire au Hinayéna, des éléments mahayédnaiques, surtout dans l'art
plastique. 11 sera donc permis de joindre ce fait a la note de Taranatha. De
ses nombreux ouvrages un petit texte intéressant, Gathdsamgraha, a été tra-
duit du tibétain en allemand.

Vasubandhu est le dernier des représentants principaux de l'école du
MabAyana. Ajoutons cependant encore les Arhats (en tibétain: dGra-bhéom-pa)
qui, au nombre de seize (dix-sept ou dix-huit), occupent un rang supérieur sous
le nom de Sthaviras?® (en tibétain: gNas-brtan) «les sénicurs», et qui sont
souvent représentés sur des images. Ils sont les plus illustres d'un groupe entier
de cinq cents Arhats. Les détails de leur vie sont malheureusement peu connus
jusqu’ici. Les Sthaviras que nous voyons dans la fig. 3 & c6té du Buddha et de
ses disciples favoris Cériputra et Maudgalydyana, sont outre Dharmatrata ou
Dharmatala, que nous avons déja nommé, les suivants (les noms indiens sont
en partie des reconstructions de Schiefner, basées sur des inscriptions chinoises):

1° Anigaja ou Agnija?, en tibétain: Yan-lag-"byun, Me-skyes. Il se
rendit en missionnaire dans les montagnes de Te-se (en mNa-ris, Tibet); I'en-
censoir et 1'éventoir sont ses emblémes.

20 Ajita, en tihétain: Ma-p‘am-pa, Mi-p‘am-pa. 1l se rendit sur I'Ugira, la
montagne des Rishis. 1l est en train de méditer: les mains reposent dans le giron.

3° Vanavasa (Khadiravana), en tibétain: Nags-na-gnas, Sen-lden-
nags-pa. 11 réside & Cravasti et dans la grotte de Saptaparna (?). Son embleme
est un éventoir.

4° KAlika, en tibétain: Dus-ldan ou Nag-po. Il se rend en missionnaire
A Tamradvipa. On le reconnait a deux pendeloques d'or quil tient entre les
mains (V. fig. 3, figures du milieu 1—4).
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H° Vajriputra, Carana Vatsaputra, en tibétain: rDo-rje moi-bu; il va
& Simhaladvipa (Ceylan). On le reconnait & la main droite élevée et a I'éven-
toir baissé dans la gauche.

¢° Bhadra, en tibétain: bZan-po. 1l va en missionnaire & Yamuni-
dvipa. Son embléme est un livre dans la main gauche, la droite est élevée
en enseignant.

7° Kanakavatsa ou Gopéla, en tibétain: gSer-beu, gLan-po-skyon. Il
se rend sur la montagne «medleur safran» en Kashmir. Le lasso est son
embleme.

8> Kanakabharadvéaja, en tibétain: Bhara-dhva-dsa gser-éan. Il va
a Aparagodana. Facile & reconnaitre par sa pose méditative: les deux mains
au giron.

TFig. 29. Un Mahasiddha.

En tibétain: Grub-&¢en.

La dénomination originale (par un Lama mongol) Pappelle rnal-’>byor-pa; la traduction tibétaine du
sanscrit I'appelle: Yogi, «adhérent de Yogn, ascéte, magicien» sans explication détaillée.

D’aprés un bronze de la collection du Prince Oukhtomsky.

9° Vakula, en tibétain: Ba-ku-la ou Sre-mon. 1l va & Uttarakuru. Son
embléme est un rat vomissant un bijou.

10° Rahula, en tibétain: sGra-can-'dsin. Il va & Priyafigudvipa. Son
embléme est une couronne.

11° Ctdapanthaka, en tibétain: Lam-p‘ran-Dbstan. 11 va au mont
Gridhrakata en Magadha. 11 est assis en méditation.

12° Pindolabharadvija, en tibétain: Bha-ra-dhva-dsa hsod-snjoms-len.
Il se rend & Ptrvavideha. Emblémes: la sébile et un livre.

13° Panthaka, en tibétain: Lam-Dbstan. 11 s'éleve au ciel des «trente-
trois» dieux. 1l explique la doctrine au moyen de son livre.
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un des Mahdsiddhas.

deg Mahométans dansant et deux Hindous

Fig. 30. rJe-btsun K°ol-po-dg

Au-dessus de lui Tai-lo-pa, auntre Mahfsiddha. Suar le «

travaillant & un concasseur. Le teint de la figure du milien est brun clair, celui de Tai-lo-pa est brun
foncé. Les vétements sont blancs.



14> Nagasena, en tibétain: klui-sde. 11 va sur la montagne d'Uru-
munda prés de Rajagriha.  Ses emblemes sont un vase d'eau et le biton
Khakkhara, en tibétain "Kfar-gsil.

15° Gopa, Gopaka, en tibétain sBed-byed. I va sur le moni Bi-hu.
Son embléme est un livre, qu'il tient entre les deux mains.

16° Le nom indien est inconnu, le nom tibétain est Mi-p‘yed. Il se rend
aux monts HimAlaya. Son embléme est un petit Stapa d'un Bodhisatva, qu'il
tient a la main.

(Dans la fig. 3, les n° 5—16 sont représentés d’en haut en ordre corre-
spondant sur les feuilles latérales; ce n'est que dans la seconde rangée du
c6té gauche qu'une inversion a eu lieu, de sorte que les deux Bharadvajas
sont placés l'un au-dessous de l'autre.)

Le 17¢ Arhat, c’est Dharmatrata et le 18® et en méme temps le repré-
sentant de 1'école du Mahiyana, c'est le nommé «Buddha gros-ventren,
Hva-shan, moine & ventre gros, entouré d'enfants, qui est omis dans la fig. 3
probablement pour des raisons de secte.

Avant de terminer cette esquisse de la premiere période du buddhisme
du Nord, il faut mentionner encore une série de 84 saints, qui jouent un grand
role dans la mythologie du lamaisme. Quant a leurs biographies, nous en
connaissons j'usqu'a présent peu de chose: des extraits dans les appendices
de Wassiljew au Taranatha et quelques remarques isolées de cet historiographe
tibétain lui-méme, voila tout ce qui est a notre disposition.

Ce sont les nommés Mahasiddhas, en tibétain: Grub-¢‘en, dont l'acti-
vité commence au début du Mahdyana et dure jusqu'aun 13¢ siécle. Saraha ou
Réhulabhadra, maitre de Nagarjuna (et celui-ci lui-méme) leur appartient déja
et nous pourrions bien soutenir que le développement essentiel du systéme
des Tantras, c'est-a-dire de la magie, peut étre désigné comme leur ceuvre.
La rédaction détaillée de leurs biographies et des ouvrages qu'on leur attribue
serait d’'un grand profit pour l'histoire de cette période la plus dégénérée du
buddhisme.

Leurs noms étranges, non-indiens, originaires d'en dchors des Indes sont
d’autant plus intéressants, que la plupart de ces saints ont vécu dans les Indes.
Des noms tels que Bir-va-pa, Na-ro-pa ou Na-ro-ta-pa, Lui-pa, Di-bhi-pa, Ka-
so-ri-pa, a c6té desquels nous trouvons des noms sanscritisés, indiquent une
période encore parfaitement inconnue du développement du buddhisme du Nord.
Nous ny perdrons donc pas notre temps; mentionnons sculement qu'ils sont
représentés dans des images et dans des bronzes en mise et attitude d'ascétes
imdiens. Comme ces ascétes, ils sont en général parfaitement nus, abstraction
faite d'un langouti, ils ont les cheveux noués sur le sommet & une élévation
en forme de tour (sanscrit: jatd, tibétain: 16an-lo); les pieds mis sous le corps
sont liés généralement par une ceinture, telle que les ascetes hrahmaniques
I'emploient de nos jours encore.

Leurs attributs varient; Saraha tient p. e. une fleche (sanserit: cara)
entre ses mains, Drilbu-pa une cloche dans la main ganche, un petit tambour
(sanscrit: damaru, en tibétain: can-te; can-teu) dans la main droite, Lui-pa
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dévore des entrailles de poissons, Lalitavajra, Nag-po spyod-pa, Dsa-wa-ri-pa
tiennent une coupe formée d'un crane humain (sanscrit: kapéala, en tibétamn: Cod-
pa) remplic de sang, Dombhi-pa et Na-ro-pa un tambour ¢t une coupe de
crane, (a-va-ri-pa une ceinture de plumes de paon, qui représente cependant
une transformation d'un vieux vétement de feuilles propre a la tribu des Cavaras
(Sauras) (le mot sanscrit «parpa» désigne aussi hien «feuille» que « plume »).
11 est en outre armé d'un arc ete. K'ol-po-dga, représenté dans la fig. 30 est
un peu différent; des derviches mahométans dansent devant lui, tandis que
nous voyons sur le devant le saint, qui était de hasse extraction, moudre, cn
ouvrier, de la farine de brique au moyen d'un concasseur. C'est pourquoi jc
soupgonne qu'll est identique a Siddha Tenki,
mentionné par Taranatha; car un tel con-
casseur est appelé en hindi «dhenki» ou
«dhenka»37. -Le bronze représenté dans la
fig. 29 est de méme un Siddha, mais il est
impossible de le nommer exactement.

L'avénement de noms hindis, tels que
Tenki, nous rameéne a une période ou le
sanscrit et les dialectes de Prakrit, qui s'en
étaient formés, étaient déja brouillés et ol
des formations nouvelles, comme le Hindi
(ou mieux Hindoui) débuterent. L'avénement
de noms parfaitement étrangers, dont nous ;Eq§5\ {N S
avons déja parlé plus haut, gagne encore ﬂx\
en intérét par les considérations suivantes,
bien qu'il soit impossible en ce moment d'en
déduire des relations directes.

Nous savons par les nouvelles des pé- . i o
lerins buddhiques que dans les premiers ﬁféﬁ;flr',(_Lbehial"Eiol'lla'l.wklm’ .

3 : rJe- s-grags; on mongol:

siecles aprés J.-C. le Tourkestan (DBorazan, _ Dharmakridi.
Khotan etc.) était buddhique, nous savons B:gs rtxlﬁnsg;mfz“hf-iz :):lﬁ:l::r]-aﬁ’II:::EE:‘,Ix(;Aed:iS{.
en outre que dans l'empire des Indoscythes
— les Indoscythes connaissaient peut-étre le huddhisme déja dans leur patrie
— un alliage inextricable des peuples différents avait eu licu; nous savons
encore que la Perse orientale était gagnée en partie au buddhisme — le baton
magique (vajra), conservé de mnos jours encore au couvent de Se-ra pres de
Lha-sa est p. e. d'origine perse. Il faut mentionner ici a la fois les célebres
découvertes des Russes au Turfan (Takla Makan) et celles de Sven lledin a
Borazan. En outre les systétmes plus jeunes attirent I'attention sur les pays
situés au nord-ouest des Indes, surfout quant a I'augmentation démesuree de
la littérature magique (Tantras).

Je ne puis donner ici que des esquisses, parce que le tout est encore
en frain de naitre et que de nouvelles découvertes pourraient apporter de nou-
velles surprises. Mais deux choses indispensables pour notre catalogue doivent

étre mentionnées ici:



l° Le fait, qu'on a trouvé dans les antres du Turfan des fragments
d'écrits buddhiques en langue turque ancienne et dans une écriture dérivée
de Décriture syriaque avec des commentaires sanscrits. Nous verrons plus
tard que les Mongols ont adopté cette écriture.

90 L'indication que le dernier systéme du buddhisme, le Kélacakra, en
tibétain: Dus-kyi’k‘or-lo, est originaire du royaume de Zambhala. Mais ce
royaume de Zambhala peut étre localisé, malgré ses vétements mythiques, sur
le Jaxarte*®. On dit que le Kulika (en tibétain: Rigs-ldan) — c'est le titre des

{7 7 AN ARREL
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Fig. 32. Le saint f\cfu'yu Abhayikaragupta.

En tibétain: Slob-dpon *Jigs-med >hyun-gnas; en mongol: Abiakara.

Dans des tabloaux: tcint rouge brunitre, dessous de pourpre & revers jaunes. Lo bonnet et le pallium sont rouge
vif. IL’auréole est gris clair, la couronne de rayons qui entoure la figure entidre est bleuw clair.

princes de Zambhala — Sucandra (non Somabhadra, en tibétain: Zla-bzan)
I'a requ du Buddha & Dhanyakataka (Orissa) d’'une maniére merveilleuse, et
que, retourné, il a composé en 965 apres J.-C. le Kalacakramilatantra.

Nous avons aussi la tradition que le calendrier, qui est a présent en
vigueur au Tibet est originaire de Zambhala. Le principe fondamental du
systeme, dont la propagation est aussi attribuée a un Siddha Pito, semble étre
la doctrine prononcée que tous les Buddhas naissent d'un Buddha primitif,
Adibuddha: cest donc une espece de monothéisme. Le systéme appartient
au 11¢ siécle et n'a pas été adopté généralement.

Je sais par I'examen de quelques textes de Kélacakra, que lextérieur de
ce systtme est complétement vishnutiste. Aussi trouvons-nous mentionné
expressément les Avatéres de Vishnu et surtout Kalki, le dernier Avatira de
Vishnu, a ¢6té de la mention de 1'islam et de son fondateur Mahomet (sanserit:



Madhumati, en tibétain: sBran-rtsi blos-gros).” Le Siddha Te-lo-pa (ou bien
Tai-lo-pa, Ti-li-pa, Tillipa) représenté (fig. 30) au-dessus de K'ol-po-dga, est
censé étre l'adversaire principal de l'islam.

Il faut mentionner encore comme contemporain des Siddhas — dont la
moitié du reste parait seulement plus tard — un saint qui fait la gloire de
I'école du Mahdyana: ¢'est Dharmakirti®® (fig. 31). 11 a été, & ce que l'on
rapporte, un contemporain du roi tibétain Sron-tsan-sgam-po (629—0650 apres
J.-C.) et on raconte expressément que jusqua sa mort la doctrine du Buddha
«a lui comme le soleiln, mais que dés ce temps elle a perdu de son éclat. 11 était
originaire des Indes méridionales et comptait parmi les patriarches de Nalanda;
nous savons en outre qu'il a été l'auteur de nombreux ouvrages philosophiques
et dialectiques. Il termine lI'école du Mahayana. 1l était un combattant vigou-
reux contre les Brahmanas. Le Siddha Tenki passe pour son maitre.

Abhayakara ou Abhayakaragupta?® enfin (en tibétain: ’Jigs-med-
’byun-gnas) (fig. 32), a été au contraire un combattant aussi vigoureux contre
I'islam pénétrant dans les Indes. 1l naquit au 9¢ siécle preés de Gaur (au
Bengale) d'une famille brahmanique et fut estimé méme par les (ravakas (secta-
teurs du Hinayana), comme connaisseur excellent du Vinaya. La délivrance
d'un grand nombre de prisonniers quun roi de basse extraction (roi de Can-
dala) voulait faire sacrifier, est son exploit le plus connu. On dit qu'un
immense serpent s'est élevé au-dessus de sa téte, lorsquil pria pour ces mal-
heureux en présence du roi. De crainte de ce monstre le roi affranchit les
prisonniers.

11 a combattu contre 'armée des Turushkas, c'est-a-dire des Mahométans,
en forme d'un Garuda. Il a résidé & Otantapuri prés de Nilanda. Les plus
importantes de ses ceuvres sont les commentaires du Vinaya et des Tantras.
Parmi ces derniers c'est avant tout le SAdhanasigara qui est remarquable et
peut-étre trés important pour l'étude des Tantras, parce quil contient toutes
les formules pour la dénomination des différentes divinités, et en second lieu
la Vajramala, qui décrit toutes les sphéres magiques.

2. LES SAINTS DE LA PREMIERE PERIODE DU BUDDHISME AU TIBET.

Adore-moi, o roi, car sans pére et sans
mere je suis né d'un lotus, un Buddha autogéne.
Ti-8e-sun.

L’histoire légendaire des premiers rois du Tibet raconte que sous le roi
Lha-t‘o-to-ri quatre objets miraculeux sont tombés du ciel sur la terrasse
du palais royal: un stipa dor (en tibétain: mé‘od-rten), une chasse avec un
joyau merveilleux (cintamani, en tibétain: yid-nor ou yid-bi nor-bu, en mongol:
setkil khangghaktsi érdéni), deux mains jointes et le livre Za-ma-tog (en sans-
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crit: karanda). Lha-t'o-t'o-ri ne comprenant pas la signification de ces objets
et une voix déclarant du haut du ciel, qu'on comprendrait I'usage de ces oh-
jets sous le cinquieme successeur du roi, 1l les fit garder dans son trésor.

Le successeur de Lha-to-t‘o-ri sur le tréne du Tibet était Sron-btsan-
segam-po (fig. 33), qui prit en 629 les rénes du gouvernement. Nous avons
mentionné quil a envoyé T‘on-mi sambhota dans les Indes, chercher des livres
ot des images et qu'il a fait eréer un alphabet pour la langue de son pays
daprés Talphabet indien, tel quil était alors en usage (l'écriture nommée
«Vartula»). L’ancienne capitale du pays avait été a Yar-lun; lui, il construisit
sa capitale 1a ol de nos jours Lha-sa est situé et il transféra le siége du gou-
vernement au Tibet central (en tibétain: dBus). On dit que dans son auvre
de la civilisation de son pays & l'indienne et & la buddhique, ses deux épouses,
I'une fille du roi du Népal, T'autre princesse chinoise qu'il avait gagnée par
une guerre victorieuse, I'ont assisté. Toutes les deux passent pour des incar-
nations de la déesse Tara (en tibétain: sGrol-ma, en mongol: Dara tkeé). La
princesse chinoise a apporté de sa patrie une statue célebre de santal, repré-
sentant Cakyamuni; les couvents de bLa-bran et de Ra-mo-¢‘e prés de Lha-sa
furent construits malgré la résistance des démons hostiles au buddhisme, qui
avaient joui jusqu'alors d'un culte dans le pays. Le roi a atteint un age tres
avancé et son ame, de méme que celles de ses épouses, ont, d'aprés la légende,
pris domicile dans une vieille statue de Bodhisatva Avalokitegvara, qu'on montre
aujourd’hul encore & Lha-sa.

Sous ses successeurs immédiats, le buddhisme n’a pas fait, & ce quil
semble, de progrés remarquables aprés son premier essor; ce n'est qu'environ
soixante ans plus tard qu’il s'est établi plus solidement dans le pays

Comme fondateur du buddhisme au Tibet, de ce mélange curieux de
buddhisme indien avec de riches ingrédients de I'école des Tantras et de
vieux éléments indigénes, il faut regarder un personnage qui ne nous est pas
méme connu de son nom original et qui, dbshactmn faite des adhérents de
sa secte peu considérable, est rarement Tentionné dans I'Eglise réformée
régnante agjourd’hwi.

Nous avons mentionné ci-dessus que le pays d’Udyana commence & jouer
un rdle important dans Ihistoire du buddhisme dans les premiers sieécles apreés
J.-C.; ajoutons tout de suite quiil est, comme le Kashmir avoisiné, le pays
classique de la magie et de la sorcellerie: il passe directement pour le pays
favori des Dakinis.

Cest de ce pays que le saint, qui est connu de ses adhérents sous le
nom du «grand maitre (Mahacarya, Mahiguru) né du lotus*' (Padma-
sambhava)» ou brievement «maitre» (Guru) est natif (fig. 34 et 35). Au Tibet
il parait cependant aussi souvent sous le nom de sa patrie, & savoir comme
«I'homme d’Udyana» (en tibétain: U-rgyan-pa, O-rgyan-pa ou U-rgyan Pad-ma).
Le milieu qui a influencé — & en croire les légendes — son développement,
présente maintes singularités. Le seul costume étrange du saint, auquel il a
donné le nom (Za-hor-ma, d'une localité Za-hor, qui est souvent mentionnée
dans ses légendes) nous frappe. En outre une nouvelle maniére de rassembler
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Fig. 33. Le «roi de la loi» Sren~Msan-sgam-po du Tibet.
En tibétain: (\“us-rgyul; en ganserit: dharmarija; en monygol: Fauguete Te@akravarti (= maitre du monde) Khavhan
Nron-btsan-sgam-ho.

Avee javelot ot lasso (en sangerit: paga. en tibétain: 2zags). sur le front I'wil de la sagesse (en tibétain: fes-rab
spyan), A coté de lui Tara (en tibétain: sGrol-ma, en mongol: Dara ¢ké) avee un vase d'eau bénite (en sanserit:
mangalakalaga, en {ibétain: rnam-rgyal bum-pa) dans la main gaucbe
Sur l'enveloppe de cette auvre-ci, le «roi de Ja loi» et la Tard blancbe eont repriésentés avec les couleurs
rituelles exactes. Quant & Tara, v. p. 146,
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des livres mystiques, inconnus et incompris jusqu'alors, commence sous lui;
cest la recherche de telles découvertes dans des grottes ot les nommés tré-
sors (en tibétain: gler) de divinités — des Dakinis surtout — furent déposés
d’apres son arrangement et selon sa volonté.

Nous avons mentionné que le fondateur du systéme du Mahayana, Nagar-
juna, a requ des Nigas son ccuvre la plus singuliere, la Prajidparamitd, et que
Aryadeva est allé chercher sa doctrine mystique, le commencement des Tantras,
du Buddha futur, de Bodhisatva Maitreya, qui était alors au ciel Tushita; nous
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Fig. 34, Mahdcirya Padmasambhava.

En tibétain: Slob-dpon Pad-ma ’byui-gnas; en mongol: yéke tarnitsi Badma Sambhava baksi.

Il est asgis sur un lotus (Padma).  Ses embidmes ordinaires sont: dans la main droite un foudre (vajra),

dans la main gauche une coupe de ecranc (kapila), contre le bras gauche est incliné le trident, dont la

partie inféricure est un khatviniga: vase d’ambroisie au-dessus d'an foudre de la forme dune eroix, au-
dessus la téte d'un entant, d’'un homme et un crane.

Dans des tableaux pcints, le costume cst rouge (brundtre), le bonnet de méme.

savons en outre quon s'est procuré d'autres livres par l'exorcisme de diverses
divinités. Padmasambhava recut les siens des Dakints dans une langue étran-
geére et inconnue et les cacha dans des antres jusquau temps ou on les com-
prendrait.  Cette mention d'une langue inconnue est surtout intéressante par le
fait que parmi les titres de ses livres de légendes nous trouvons des titres
curieux et incompréhensibles, qui ne saccordent pas avee les titres tibétains
donnés comme traduction et qu'en outre une grande «uvre apparienant & son
école a un titre «en langue Bru-za» dont I'étymologie est encore absolument
obscure. Méme lécriture des traductions tibétaines de ses ouvrages et, qui
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plus est, de livres qui traitent de lui, présente des singularités: peut-étre ces
hagatelles feront justement trouver la source d'oi elles découlent.  Je ne men-
tionne que le signe de séparation 8 qui 8y trouve et qui est différent da
tibétain ordinaire.

L'aversion des sectes dominantes pour sa personne repose d'un ¢6té cur
le fait que Padmasambhava a soutenu qu'il était plus grand magicien que Gau-
tama Buddha, de Tautre c¢oté sur la circonstance que bheaucoup de chercheurs
de trésors imposteurs ont détracté son autorité, en produisant des livres dé-

Fig. 35, Mahidcdrya Padmasambhava,

e 1a collection du Prince Oukhiomsky. T trident manque

posés par Padmasambhava et en répandant des doctrines vraiment dégoutantes.
Il semble que ce soient essentiellement trois choses qui ont provoqué ce refus:
dabord Tessai de fonder une propre religion: ensuite Tappréciation exagérée
de la littérature de magie avec ses plus laides dégénérations et enfin la sin-
gularité, 1'étrangeté du personnage cntier et de son école.

Quant A ses doctrines, nous en savons peu de chose. On parle de trois
groupes de sa doctrine: A-ti-yoga, Spyi-ti-yoga et Yan-ti-yoga et on le dé-
signe comme alchimiste, comme préparateur de philtres et comme maitre de toute
espéce de magie; c'est méme justement cet art qui I'a engagé i aller au Tibet

Le Pad-ma-t‘an-yig, livre volumineux, existant en rédactions différentes,
qui contient sa biographie écrite en partie en vers, en partic en prose. et qui
4

My THOLOGIE.
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peut bien étre appelé une ceuvre populaire beaucoup lue, raconte dans deux
parties principales et dans le style des récits semblables traitant d’autres saints,
dans la premilre partie sa naissance merveilleuse, sa résolution de renoncer au
monde, ses aventureuses expéditions de conversion, dans lesquelles il ren-
contre toujours les cinq Dékinis, ses énergies féminines mystiques, qui lui
donnent des sacres (abhisheka) et des doctrines ésotériques, et dans la seconde
partie son expédition au Tibet.

Quant aux matiéres traitées dans la premiére partie, la disposition, qui
sert de modele a presque tous les livres de légendes et qui se répete dans le
notre — a coté des détails les plus intéressants — jusqu'au dégott, est a peu
prés la suivante: un étre qui, par amour de la créature animée, est résolu a

Fig. 36. Le bijou Cintdmani, porté d’un cheval,

Sous cette forme la figure appartient & un groupe entier d’objets précieux, qui servent ordinairement de

décoration d'autels. Ils sont généralement cen bronze précieux émaillé et doré, mais il y a ausesi des

tableaux. Ce sont les nommés u«sapta raininiv, les sept joyaux: la rome (cakra), le bijou (cintdmani), la

reine (stri), le ministre (mantri), 'éléphant (hasti), l¢ cheval (agva); le général (sendpati). Ici agva (le cheval),
désigné par un cintdmani sur le dos, est tiré d’un tel groupe.

V. Prince Oukhtomsky, Voyage en Orient.

Pour les noms tibétaine et mongols v. les mots sanscrits dans le glossaire.

un bienfait extraordinaire — généralement un étre régénéré d'une maniére
miraculeuse — parcourt des pays et des peuples étrangers, vainc tous les
obstacles possibles que la magie et des ennemis acharnés de la vérité ont
semés sur son chemin: des armées de démons, des cimetiéres, des enfers et
toute sorte de mirage, pour gagner par son amour surnaturel, par une parole
magique (dharani), par son dévouement, bref, par I'exercice de toutes les vertus
surhumaines, son prix, une Dakini et sa hénédiction, sa doctrine ésotérique,
et pour atteindre son but par la copulation avec elle: modéle qui vit de mnos
Jours encore dans nos contes!

Traitons plus exactement les détails du livre de légendes de Padma.
Cest un livre de tendance, il est vrai, et orné plus ou moins d'éléments
postérieurs, mais ses lignes fondamentales sont typiques.
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Le livre commence par la description du paradis d'Amitabha. Padma-
sambhava est un fils spirituel d'Amitabha pour la conversion du Tibet.

Il nait d'un lotus comme fils d’'Indrabhati, roi aveugle et sans enfants.
Le roi a épuisé son trésor a force de faire des auménes démesurées. Pour le
rétablir, il va chercher dans une ile éloignée le Joyau magique nommé Cintamani,
qui satisfait tout désir.

Padmasambhava est élevé comme fils du roi; il surpasse tous scs camara-
des et est marié a une princesse de Simhala (Ceylan). Une voix surhumaine

I A by ma t\qm'q\gnﬁ' n
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Fig. 37. Le grand traducteur Crikita.
En tibétain: Xa-ba dpal-brtsegs; en mongol: Tsok dzali dabkhourlaksan.

3'] ost coloré: teint blanc, vétement de dessous rouge foncé, pallium rouge vi!‘, gilet gris bleuatre; 'auréole
est gris clair, la gloire qui 'entoure est bleu clair.

I'engage, lui qui est entouré de toutes les pompes et de toutes les richesses
de la terre, de renoncer au monde; on veut 'empécher de s'en aller. Mais il
tue par un Vajra (foudre), dansant nu comme un Yogi sur le balcon du palaix,
des sujets du roi. Les ministres, dans le conseil desquels ses ennemis, les
hérétiques (tirthika), ont la majorité, le condamnent au supplice du pal. Mais
comme il prouve que les tués ont mérité leur punition par des actions mauvaises
dans des existences antérieures, on se contente de le bannir. Des Dakinis
et des Jinnes (en tibétain: gyin) ameénent par lair le cheval merveilleux

«Valahaka», qui I'emmene.
4.
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Il médite alors sur huit cimetiéres, ou 1l regoit des forces surnaturelles par
des conjurations et des sacres de diverses Dakinis, parcourt ensuite tous les pays
et étudie toutes les sciences, lastrologie, I'alchimie, tous les Yanas (Mahayana,
Hinayana, Tantras) et toutes les langues, «quoique, étant un Buddha parfait,
il st tout, feighant pourtant de ne savoir rien». Il convertit enfin la prin-
cesse Manddarava, Incarnation d'une Dakini, qui l'accompagne désormais sous
toute forme, tantot humaine avec une téte de chat, tantdt sous d'autres déguise-
ments. Il développe son systeme a Gaya, ce méme endroit ol Gautama avait
séjourné jadis.

Le texte continue alors: «Aux pieds du
,trone aux lions’ (simhasana) du saint maitre
il développa, d’apres I'Atiyogasitra, le disque
luisant de la sainteté (aryamandala), dont le
nom correspond au sens, le disque brillant du
symbole du Spyi-ti-yoga, le disque du soleil
et de la lune du Yan-ti-yoga, et, pénétrant
ainsi dans le cceur de la cognition parfaite
(Samyaksambodhi), qui comprend tous les
Yanas (Hinayana, Mahayana, Tantras), le
corps du saint difflua au ciel: il fut clair
PPN ~ comme le ciel. Voila une apparition mira-
' EQL\QRWQG\JVTF’\ | culeuse qui remplit le ciel, son corps se trans-

formant en un grand nombre de nuages irisés.»

A) Il se résout alors a convertir, par des
%{ métamorphoses magiques, les peuples des
./ Indes, selon leur disposition naturelle. Par-
e tant d’Udyana, qu’il se propose de convertir
Fig. 38. Le saint maitre Atica, en dernier liew, il pense aux pays limitrophes.
_ Dipankaragrijidna. « A Test de Dhanakoga (lieu de naissance de
En tibétain: Jo-bo-rje dPal-ldan A-ti-da: . R .. . ,

mongol: Djotr Adhita, Padma en Udyana) était situé le pays de

Si Pimage est peinte: teint blane, vétement 1. A . R A
de dessous rouge foncé, pallium rouge vif, -Janlbumal(EdVII)a, au sud Palbatadle‘d, au

grands Lames dor; aurdole arise. cocemaeny  sud-est Rishidvipa, au sud-ouest Raksha-
rayons Mlene. L gt Ot Mmaegadvipa, au nord-ouest Vayudevadvipa, au

nord-est le Dvipa des démons, a louest
Kapitadvipa, au nord Kagakamaladvipa. Voila (UdyAna y compris) les «neuf
pays». Regardons de plus prés d’abord le pays de Jambumale. Nous y
trouvons environ seize millions de villes et au milieu du pays I'arbre nommé
Jambuvriksha; i1 est comme l'axe du Jambudvipa méridional; sa hauteur
est de quatre mille «tours»; il est trées étendu; il a seize grandes branches,
le nombre des petites dépasse toute imagination, ses feuilles sont molles comme
la sole la plus fine et d'un gris rougedtre. La fleur brille comme lor. Le
fruit a des centiers de doux noyaux de la grandeur d'un weuf d'oie et de différents
golits trés agréables; il chasse toutes les maladies; son jus est jaune et découle
comme le beurre fondu (ghrita). Le pays est appelé Jambudvipa, parce que,
st un vent souffle, on entend le son «jambu». Le peuple qui y habite, vit de
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Farbre.  Un Deva étant leur roi, la dynastic de Jayaja v réene,  Comme il
trouvent du plaisir aux huit Mayasatras et au Dharma qui <en est développé,
Padmasambhava, venu chez cux et y ayant séjourné longtemps, tourna la roue
du Dharma du Vajrayinamolatantramydjala, eut un grand suceis et gagna
un nombre immense de convertis & Ja religion.  Au sud, dans le pays de
Parbatadvipa, 11 y avait seize millions de villes. Le peuple y consumait de la
viande et préférait surtout le gibier & toute autre nourriture, Yama y est
tout-puissant: la tribu des Tinagris y fournit les roix. Ceux-ci ayant une pré-
dilection pour le Dharma du «Mafjueri noirs, Padma. le Guru, venu dans leur
pays leur tourna avec succes la roue de Mafjueri bénin et terrible.  Puis il

Fig. 39. rle-hisun Mi-la-ras-pa.

En mongol: Bogda Milararba, Mila; prononciation vulgaire: Bogdo Milaraiba.
L'image A gauche d’aprés une sculpture en ivoire de la collection du Prince Oukhtomsky.

alla a Pouest, dans le pays de Nadgapotadvipa (nommé ci-dessus «Rapitar): il
y avait dix millions de grandes villes et aussi une forét avee des fleurs diverses,
des lotus p. e. ete.; c'est pourquoi le peuple se nourrissait de fleurs.  Le Naga
avait la puissance: les rois se recrutaient dans la tribu du Dharmalakoga.  Ils
avaient une prédilection pour la doctrine de Padma (-pani) hénin et terrible,
Le Guru Padmasambhava, venu dans ce payvs. leur tourna avee succes Ja roue
de la doctrine d'Avalokite¢vara hénin et terrible.  Puis il alla dans Je pays
de Kacakamaladvipa situé vers le nord. Dans ¢e pay= il y avait vingi-six millions
de villes et un grand nombre de grands et de petits étangs et de lacs de
sorte que le peuple se nourrissait de perles.  Le Yaksha y avait la puissance.
le roi était de la tribu de Candrapala. Ils étaient adhérents de la religion de
Brihaspati; Padma leur tourna donc avec grand succés la rouce de lauguste
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Brihaspatigotra.  Voild les pays barbares sur la {rontiére d’Udyéna. Puis il
alla vers le sud-est, dans le pays des Rishis. La population de ce pays se
nourrit de la viande de chévres, de yaks etc. Ils sont soumis au dieu Agni;
les rois étaient de la race de Ma-ru-tse; Padma leur tourna avec grand succes

AEN HNE N 3 SLES

;
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Fig. 40. Mahdpandita Anamladhvaja(;ribhadra, nommé ordinairement Sa-skya pandita
(1181—1252 apres J.-C.).

En tibétain: Sa-skya pan-¢‘en Kun-dgs rgyal-mts‘an dpal-bzaid-po ou Jam-mgon Kun-dga rgyal-mts‘an;
en mongol: Saskia Pandita; prononciation vulgaire: Chakia Bandida.

Dans des tableaux: teint blanc, vétement de dessous rouge foncé, pallium rouge vif, bonnet rouge brodé
en or. Le trone cst d’or et couvert d'un tapis rouge, brodé on or.

la roue des exhortations de la Matrika, parce que la Matrikd jouit dans ce
pays d'Udyana d'un culte divin. Ensuite il se rendit au sud-ouest, dans le
pays des Rékshasas. La population s’y nourrit de trois espéces de viande: de
la viande d’homme, de cheval et de chien. Satyaghna était leur dieu, Daga-
kantha de Lanka leur roi. Ils adorent Vishpu; Padma leur tourna la ,roue
du temps’ (Kalacakra) de la conversion de Vishnu et y réussit bien. II alla
ensuite au nord-ouest a4 Vayudevadvipa; le peuple s’y nourrit de la viande et
du sang d'étres différents. Vayu y est tout-puissant; leur roi est de la race
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des Tirthikas. 1ls vouent un culte au dieu Civa. Il tourna dans co pay= avec
succes la rouce de la doctrine de Lokapajastotra. Puis il alla au nor(l-c-..sjl, dans
le pays dex lutins; les habitants de ce pays gagnent leur nourriture en privant
la vie d’étres de la tribu des Gandbarvas; Ganeca est leur dieu: leur roj sappelle
Meghanéda (en tibétain: <Prin-gyi sgrog [ou sgrol?]). Dans ce pays il tourna
la roue de la doctrine des Dharanis» ete.  Enfin il convertit le pays  des
Déakinis, Udyéna. ‘

1 «u:\«'ng {«@maia\' “
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Fig. 41. Arvamatidhvaja.

En tibétain: >Pags-pa blLio-gros rgyal-mts‘an; en mongol: Bogda Bantéin Soumati Dharma Dhwadja.

pallinm et honnet

Dans des tableaux: vétement de dessour rouwge pourpre avee des jalals jaunes,
Dans Jde grawds

rouges, Lrodés en or; auréale vert clair, couroune de rayons Meu clair, bardée d’ur.
tableaux: au foud un couvent et des jurteg mongols,

J'al reproduit cette partie dans l'original, d'un c6té pour donner un échan-
tillon du style aventureux, mais encore parce que je crois que cex parties sont
caractéristiques pour Padmasambhava. Nous reconnaissons dans ces réeits
phantastiques le stratagéme, que nous pourrions désigner de )ésuitique. de
s'adapter partout aux usages du pays et daccepter tout systeme pour atteindre
au moins le but principal de la conversion. Cet homme se prétait a un com-
promis avee les «démons du pays des neiges»!

K‘ri-sron-lde-btsan, roi du Tibet. pour accomplir I'euvre de la conver-
sion du Tibet, avait fait venir (antarakshita des Indes. Celui-ci lui donna le
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conseil de faire venir au Tibet Padmasambhava, représentant le plus puissant
du systéme des Tantras, pour supprimer les puissances démoniaques qui em-
péchaient la propagation de la doctrine du Buddha. Padmasambhava, qui
reconnut d’avance le désir du roi, suivit les ambassadeurs et supprima les
démons, parmi cux Mara — lhistorien mongol Ssanang Ssetsen n'ose appeler

Fig. 42. Mahikila, dieu tutélaire (nitha), sous la forme d’un Brahmana.
Eu tibétain: mGon-po bram-zei gzugs-pa; en mongol: Biraman duritéi Mahakala.

Dans des tableaux: teint chocolat clair ou brun rougeitre, cheveux et barbe blancs. 11 porte une parure

faite d’os, une cuisse humaine sert de trompette (en tibétain: rkan-dun); nwne guirlande de tétes coupdées,

dans la main gauche un segment de crine rempli de sang, un drapeau (rouge avee des languettes vertes),

un rosiaire de crines et une épée d'or. Lie Jangonli est jaune, le chile ext vert.
de lui est incarnat.

Le cadavre au-dessous

De la collection du Prince Oukhtomsky.

dans son texte le nom du démon — qui voulaient lui couper le chemin du
Tibet. 11 vaine les ennemis dans le pays et les torce, sous des serments so-
lennels, & se soumettre a la religion et & en combattre les ennemis.

Assis sur une croix composée de deux foudres, il consacra un licu, ol il bétit
le couvent de bSam-yas (Sam-ye). hSam-yas glin ou, avec son plein titre, bSam-
yas mi‘gyur lhun-gyis grub-pai tsug-lag-k‘an, «'école impérissable corporifiée
par un charme» (a 29° 20’ de latitude nord, 91° 26’ de longitude orientale de
Greenwich, & une hauteur de 11430 pieds anglais, 35 milles anglais de Lha-sa et
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a peu prés 2 milles anglais de la rive septentrionale du fleuve de Ya-ru-tsan-po)
construit vers 770 aprés J.-C., d’apres le modéle du temple Otantapuri & Ma-
gadha, est le plus vieux couvent du Tibet, le trésor du gouvernement, plein de
tableaux et d'objets précieux ect, suivant le rapport de Nain Singh, dans T'an-
cien état intact. Padmasambhava se mit aussi 2 la iraduction des textes
buddhiques — en premier lieu de sa propre école — et désigna comme le
plus propre a cette cuvre Pagur Vairocana, sous le nom duquel sont en effet
conservées quelques ceuvres, au moins dans une rédaction du canon tibétain.

Ayant propagé de la sorte le buddhisme =ous lassistance des moines
indiens qui avalent causé sa vocation, il prit congé du roi «pour aller dans le
pays des démons occidentaux», chez lesquels il habite encore, pour leur précher
sa doctrine.

La traduction en Lepcha de son livre de légendes raconte ce congé
comme 1] suit:

«Lorsqu'ils (c'est-a-dire le roi K'ri-sron
et le saint) furent venus jusque la (4 savoir a
la frontiére du Népal), un nuage se montra au

3

ciel et un arc-en-ciel, et celui-ci s'approcha.
Et au milicu des nuages on vit un cheval:
ce cheval portait une selle d'or et dargent:
tremblant des oreilles il s'approcha: et quand
il hennit, on entendit dans le hennissement:

\
™

,Voici un trone (une =elle) d'or, un trone dq
de g¢Yu (jade). Le nom de ce cheval est
Valdha, ,roi des chevaux'. Et avec lul toutes

Emy amayy

les DAkinis arriverent, les corps courbés sous

le cheval. Elles entourérent en grand nombre Fig. 43. Le dieu jaune, Ganapati,
Padmasambhava. Alors tout le monde put voir, Vighnegvara ou Ganeca.

. N N \ e En tibétain: Tsogs-bdag (ser-po). Teogs-
quil alla & leur rencontre (a travers lair): i biag-po; en mongol: Tatkliar-onn

) . . .. . . khaghan.
,Maintenant je m’en irai, mon roi et ma reine s

et vous autres adhérents, persistez tous dans la

11 danse sur un rat vomissant un joyau;
sce emblémes sont: une liache (paragu).
un trident (trigila), une rave el une coupe

justice. Je veux aller dans le pays vers le de fruits.

coucher du soleil, pour convertir les Rakshasis

(en tibétain: Srin-mo). Je veux assujettir les sorcieres a Ja doctrine du
Buddha: donne la vie éternelle a qui a I'amour. Je vous garderai 4 jamais.
Maintenant je m'en vais.' Ainsi parla-t-il et sauta vite =ur le cheval. Le
cheval ayant volé une aune vers le ciel, le roi et sa suite le suivirent et
pleurérent 2 haute voix. Alors Padmasambhava se tourna: .Restez  tidéles
a la religion, comme si vous étiez vis-a-vis de la mort et de maladies. =1
vous aspirez a la paix éternelle, vouez-vous sérieusement a la religion. Mais
maintenant il ne vous est pas permis de me suivre. Vous me retrouverez ....
On me cherchera sans fin.”  Ainsi parla-t-il et il s'envola. Le roi et sa suite
étaient comme des poissons sur le sable.... Lorsquils regardérent, en suivant
le saint, ils le virent grand comme un corbeau, lorsquiils regarderent encore,
comme une rousserolle, la troisitme fois il égala une mouche, ensuite il devint
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trouble et vague, grand comme un ccuf de pou (!). Et lorsqu'ils regardérent
encore une fois, ils ne le virent plus.

«Mais lorsque le roi et sa suite regardérent le lendemain matin, ils virent
par une force divine que Padmasambhava, arrivé dans le pays des Rakshasis,
était assis dans lombre d’un arbre Calosanthes. Ils virent aussi le cheval divin
debout & coté de lui, couvert de poussiere d’or. Les Rakshasis étaient impuis-
sants & ses pieds et s'abandonnaient a la religion.»

Le couvent de bSam-yas est, je le répete, le premier du Tibet. Sl
est permis de désigner le buddhisme primitif de ce pays & partir de Sron-
{san-sgam-po comme la premiére secte du pays (rNyig-ma-pa), nous pouvons

dire que dés lors une organisation plus solide

eut lieu, qui a provoqué ensuite la formation
de nouvelles sectes. Mentionnons p. e. la secte
des U-rgyan-pas (adhérents d’U-rgyan, c'est-
a-dire de Padmasambhava) qui existe de nos
jours encore dans 1 Himalaya et au Tibet
i oriental. En tout cas ces vieilles sectes four-
nissent aussi aux réformés les exorcistes (en
tibétain: ¢os-skyon, en sanscrit: dharmapéla),
qui s'occupent de magie et disent la bonne
aventure, étant possédés en état extatique par
de basses divinités qui ont fait le voeu (en tibé-
tain: dam-c¢an) de propager la religion et de
dompter les démons de leurs districts. 1l est
intéressant que Padmasambhava ait voué a
bSamyas un culte singulier ainsi qu'a Mara
(Ts‘ema-ra), dans lequel ce démon malin, qui
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Fig. 44.
Le mot «meungkd®» («éternel», ser-
vant aussi de nom propre)

1. en Geriture carrée de *PCags-pa: MON-

K Aj; 2a. le méme mot en écriture tibitaine:

MON-KA, qui servit de modéle pour 1;

2h. MUN-KB (c’est Vorthographe tibé-

taine du nom de Meungkd Khaghan; 3. la

méme expression (meungkd) dans 'écriture

Lasgée sur Décriture uiguriennc, qui est
encore en usage.

D’aprés J. J. Schmidt, Bulletin de 1a Classe
des Sciences historiques de I'Académice
Impériale de Saint-Pétersbourg, IV, n® 81,

tient registre de vie et de mort, prophétise.
Mandéarava, fille du roi Indrabhiiti d'Udyéna
et lI'une des femmes de Padmasambhava, a
re¢u de méme son culte. Elle posséde aujour-
d’hut encore un temple au Tibet. 42
Parmi les premiers traducteurs (en tibé-

n® 9, 130 sv.

tain: lo-tsa-ba) nommons le Tibétain Ka-ba
dpal-brtsegs*® (fig. 37), qui a vécu pro-
bablement dans le premier tiers du 9° siécle. Outre d’autres ccuvres, il a traduit,
a ce que l'on raconte, les ceuvres de Vasubandhu en tibétain. Il passe du reste
pour I'une des naissances antérieures du nommé 1Can-skya Khoutouktou de Péking.

Des le temps de K'ri-sron-lde-btsan on peut donner au buddhisme du
Tibet le nom de lamaisme. Le mot de «luma» (en tibétain: bLa-ma, «su-
perior») est un titre d’honneur pour des moines complétement ordonnés, quoi-
qu’il indique au fond un rang plus élevé. TLa désignation de lamaisme se
restreint & la forme de la religion telle que nous la trouvons au Tibet et en
Mongolie et qui perd désormais le contact avec les autres adhérents de la
doctrine du Buddha.
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Fig. 45. Le tantricien g,Yuii-ston rDo-rje dpal (Vajracri) conjure le dieu Mahdkala.
En tibétain: mGon-po, «& un visage», Zal géig.
La description de Pimage v. p. 68.
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Le deuxieme successeur de Kri-sron-lde-htsan, glan-dar-ma#d, était
ennemi de la religion du Buddha. I outragea I'épouse incarnée de Sron-tsan-
sgam-po, qui avait apporté la premiére image du Buddha au Tibet, en la
nommant une Yéakshink,  «(Métait par suite de cette image fatale, que les
souverains du Tibet avaient la vie courte, que le pays dtait affligé de ma-
ladies, quil y avait des famines et des guerres.» Les savants indiens s’en-
fuirent du Tibet, les moines indigenes furent foreés de rompre leur veeu et
d'avoir ménage; les livres buddhiques furent jetés a 'eau ou bralés, les temples
du Buddha a Lha-sa, d’Akshobhya & Ra-mo-¢&‘c¢ ct le temple de bSam-yas
furent fermés et entourés de remparts de limon, parce qu’il n'osait pas les
détruire, craignant les dieux tutélaires de ces temples. Un saint le tua par
une fleche par ordre de Cridevi, la déesse
protectrice du pays. glLan-dar-ma est le
dernier roi du Tibet; le gouvernement passa
entre les mains de plusieurs princes moins
puissants, jusqu'a ce que les lamas s’em-
parérent partout du gouvernement.

Apreés ]la mort de gLan-dar-ma, quelques
princes tibétains essayérent de nouveau
d’appeler des Pandits indiens au Tibet. Le
plus célebre de ceux qui se rendirent a cette
invitation, était Jo-bo A-ti-sha (Ati¢a) ou
Dipankarag¢rijfiana (fig. 38).** Appelé par
~ N les ambassadeurs d'un roi tibétain de mNa-
Qﬁﬁ JRY éxa{‘aa\l{ ris chargés de '1'1ches. présents dans le «pays

de la glace», il y vint en 1042 aprés J.-C.

Fig. 46. Bu-ston, historiographe et du couvent de Vikramagild, qui était alors
représentant du Kilacakra.

un des siéges principaux du buddhisme aux

Quant d la couleur de ses vitements cte., jo

un'ai pas de dates; mais ils sont sans doute Indes. 11 vint d’abord au couvent de m' o-
rouges; le bonnet et le pallium rouge vif, PN > . N . . .
le vitement de dessous rouge foncé. ghn & mNa—l'l-'\', ou ll enselgna au rol lt‘S

Satras et les Tantras. 1 était T'un des
représentants principaux du systéme de Kalacakra. De la il se rendit au Tibet
central, olt il a composé un grand nombre d'ouvrages, parmi eux le «Lam-
sgrony, la «ampe du (juste) chemin». Dans un grand synode sous le succes-
seur du roi qui Vavait appelé, auquel ont pris part tous les religieux du
Tibet, 11 a constitué de nouveau la religion; on dit qu'il a introduit entre autre
la forme actuelle du calendrier et la division en périodes de soixante ans. Ce
calendrier (en tibétain: Rab-’byun) est, dit-on, originaire du royaume de Zam-
bha-la. En 1055 il mourut & l'age de 73 ans. [l est le fondateur de la secte
de bKa-gdams-pa, dont son disciple Brom-ston a composé les regles.

Dans des tableaux, Atica forme une triade avee Nigdrjuna ot Tson-
k‘a-pa; ces trois passent méme dircctement pour des «ncarnations du Buddhay:
Nagarjuna est le fondateur du Mahayédna, Atica est 'organisateur du huddhisme
au Tibet et Tson-k‘a-pa en est le réformateur. Quant & ce dernier, nous le
connaitrons plus tard.
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Un des personnages les plus intéressants de la monasticité de I'ancien Tibet,
c'est le saint Mi-la ou, avec son nom et avec son titre plus complets, rJe-htsun
Mi-la-ras-pa?® Grub-pai dhan-p'yug Mila, né en 1038 et mort en 1122 4
(‘u-bar prés de Na-lam, sur la frontiere du Tibet ¢t du Népal. Nous avons
deux ceuvres volumineuses qui traitent de lui, une hiographie écrite en prose
et le livre des «cent mille chants de Mi-la-ras-pa» qui est comporé a4 demi
en prose, & demi en vers et qui jouit d’une popularité extraordinaire.

Mi-la (fig. 39) était un moine ambulant, qui parcourait le Tibet entier,
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Fig. 47. Le réformatenr du lamaisme, fondateur de la secte des «vertueux» de I'Eglise jaune
qui domine maintenant, et ses disciples rGyal-ts‘ab-rje et mK as-grub-rje.
En tibétain: rJe-rin-po-&‘c (c'est ce gui correspond & D'inscription) bLLovbzah-grags-pa, en sandcrit :Aryamalu'nratna

Sumatikirti, nommé bTeon-k¢a-pa, e¢n mongol: Bogda Tsonkaba; Soumati kiridi; Sain oyotou aldariiksan; pro-
nonciation vuigaire: Bogdo Zoungkhawa.

Dans des tableaux, tous les trois portent des dessous rouge foncé, des pallium rouge vit et dee honnete jaunes.

Teon-k a-pa tient dans chaque main, en Dharmacakramndra, un lotus; celui de droite porte une épée, 1'autre un

livre: ce sont les embleémes de Maiijughosha. Les disciples tiennent des livres. Devanl cux der bijoux: symboles
de 1a haute valeur de leurs doctrinece.

faisait des merveilles, convertissait ceux qui avaient une autre foi et édifiait
le peuple par ses improvisations. Voila aussi le contenu du livre de légendes
nommé en dernier lieu, qui contient une série de petites histoires, qui sont
arrivées au saint dans ses voyages. Ce récit se termine toujours par les vers
de Mi-la. Malheureusement il n'existe pas jusqu'ici de traduction de ce livre
également précieux pour l'étude de la vie du peuple du Tibet qu'en fait de
sa poésie. Tout ce que nous avons, c'est un petit fragment. que nous devons
au missionnaire Jeeschke et que je ne puis m'empécher de reproduire. en suivant
sa traduction allemande.



— 62 - -

Mi-la s'est retiré dans un antre au-dessus de la vallée de Rag-ma,
quand ses auditeurs lui présentent leurs hommages; ils l'abordent, et il leur
répond:

Voici Byaii-¢‘ub rdson, ma demeure solitaire,

en haut la neige des glaciers de Mahddéva,

en bas un nombre immense d’adorateurs vertueux.
Au fond de hautes montagnes ferment I’horizon
semblables & un brillant voile blanc.

Devant moi des foréts épaisses,

de larges gazons et de beaux prés;

sur les fleurs riches en odeur

le sirrr-sirrr des sextupedes (abeilles);

au bord de I’étang un héron fier

tourne le cou et regarde au loin.

Dans le feuillage épais des arbres verts

le cheeur des oiseaux sonores se fait ouir;

les rameaux agités par le souffle parfumeé
balancent doucement en des rythmes gracieux.
Dans le haut des branches visibles tout autour
des singes sautillants folatrent vivement;

sur les molles prairies en parure d’été

le bétail broutant se promeéne aisément.

J’entends des bergers les doux chalumeaux.

Les commer¢ants sujets a la joie mondaine
Apportent leurs marchandises par-ci et par-la.
Voyant tout cela de mon haut manoir,

Tout ce qui se présente me parait sans vie.

Les jouissances du monde, elles me sont un mirage;
la vie qu'on vit 1a-bas: vaine tromperie d’un réve.
J’ai vivement pitié de ces pauvres imprudents.
J’assouvis ma faim de I’éther sans borne,

Je m’abandonne paisible a mes contemplations.
De diverses pensées, en méditant, me viennent.
I’existence dans l'univers et le samsira

me paraissent vains et vides — o grande merveille!

Par une autre note concernant cette ccuvre nous savons qu'une épisode
du livre contient une attaque des démons, dont il est question aussi dans la
légende du Buddha. Dans ce passage c’est de méme la chanson improvisée de
Mi-la, qui le fait vaincre. '

Pour le reste, nous savons seulement qu'il était disciple de Mar-pa et
qu'il succéda & son maitre: il fut le chef de la secte de bKa-brgyud-pa, qu’il
avait fondée, secte qui s'est bientdt séparée de l'ancien buddhisme tibétain.
Il a construit un temple au lieu de naissance de son maitre a Lho-brag, au sud
de Yar-lun. On dit quil s’y trouve une statue de Las-kyl rdo-rje, sous forme
de Vajradhara. En outre nous connaissons une légende burlesque se rappor-
tant & un combat quil a livré & un magicien de la religion «Bon» au pied des
montagnes de Te-se au Tibet mineur. Volant sur un rayon de soleil vers le
sommet de la montagne, il y a précipité, d’aprés cette légende, le magicien
(adhérent de la religion primitive du Tibet) vaincu 2 plusicurs reprises. qui
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fit sur son tambour une course a {ravers l'air. On montre encore le gouffre
qui s'est formé & cette occasion.

Moi, Mi-la-ras-pa partout connu,

vieil homme, qui nu se couche sur la dure,

de sagesse et de souvenir (d’existence antérieure)
je suis né.

Mes lévres chanient unc petite chanson;

car la nature entiére, qui se présenle a mes yeux
m'est un livre.

Le baton de fer que tient ma main
m'accompagne a travers l'océan de la vie.

Voila a-peu-prés tout ce que nous savons de cel homme intéressant!

3. LES CONVERTISSEURS DES MONGOLS ET L’EGLISE JAUNE.

Grice A des bépédictions antérieures mous
voyons ici le lama, véritable obhjet de Vadora-
tion, et le Kbhagan, maltre de dons religieux,
tout comme le soleil et la lune, #'ile e¢ lévont
ensemble au pur ciel bleu.

J. J. 8Bchmidt, Beanang Sectsen.

La fondation d'une Eglise solidement organisée, qui, durant des siécles,
a méme joué un rdle trés efficace dans l'histoire politique de la Haute-Asie:
voila I'ceuvre des Mongols.

La fondation du couvent de Sa-skya, a 50 milles anglais au nord du
Mount Everest, par dKon-m&‘og rgyal-po, prince de race royale, aprés 1070
apres J.-C., fut trés importante dans la suite pour le développement du hud-
dhisme par I'activité de ses supérieurs, qui, & coté de leur dignité ecclésiastique,
aspiraient avec succeés a l'autorité politique. Ce succés s'explique d'autant plus
facilement, que la position de supérieur dans le couvent de Sa-skya était
devenue héréditaire dans la famille de dKon-mé¢‘og — le mariage était permis
dans la premiére période du lamaisme sous certaines restrictions.

Le plus remarquable des descendants du fondateur c'était Kun-dga
rgyal-mts‘an?’, nommé Sa-skya-mahé-pandita (en tibétain: pan-¢‘en), né en
1181 (fig. 40), et il est caractéristique pour l'ambition dans sa famille, qu’il
fut élevé, suivant le rapport d'un historiographe tibétain, d’aprés deux méthodes.
la méthode ecclésiastique et la mondaine. Vanté comme phénoméne de sagesse
et de savoir — on dit qu'il a appris dés sa premiére jeunesse lécriture de
Lan-ts‘a et de Vartula, le sanscrit et le Bru-za —, enseigné par son oncle, «l
aspirait 4 la supréme Bodhi». Déguisé en moine par Qékyacri de Kashmir, il
parvint 4 la Bodhi par l'assistance du Bodhisatva Mafijughosha, dont il est
censé étre l'incarnation et on rapporte qu'il a gagné une influence absolue sur
les souverains mondains du Tibet. On raconte en outre qua lI'dge de trente-
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trois ans il fut appelé & la cour des empereurs de Mongolie, rejetons de Tching-
ehis, et quil a exéeuté ce voyage dans trois années. Son maitre lui avait
prophétisé un jour, quil y avait un peuple a «Hor» (Mongolie) qui portait des
bonnets de la forme d'un autour et des souliers en forme de groin de cochon

[Mig. 48. Tie dieu des morts, Dharmarija.
En tibétain: e‘,‘us—rgynl on ef‘ns—k.\'i rgyal-po; en mongol: nom-oun khan, Frlik khian.
Dans AdGa-1dan: Dam-¢en gSin-rje ¢¢os-kyi rgyal-po, «le roi de la religion qui observe le grand vau (de
protéger le buddhisme et dGa-ldan), Yama (gSin-tje) et sa sceur Yamin, 11 tient dans la main droite la
massue dbyug-gu (Sanserit: Kapialakhatvaiiga), d’ot lui vient son nom de «dbyug-gu ’dgin» (massuc faite
d’un squelette); sur la poitrine il porte une roue, symbole du buddhisme. Sur les images Yama ct Yami
sont bleu, lv taureaun cst blew clair ou gris clair, le cadavre blane. T téte de Yami est parfois d'un bleu
plug clair que le corps. Les denx figures ont des couronnes [laites de crimes et le troisiéme «eil de la
sagessen.  Outre la massue, Yama a le lasso (piga, en tihétain: Zags-pa) et le trident (trigala); Yami a la
coupe faite d'un erane.

De la collection du Prince Oukhtomsky.

et quil serait chargé de le convertir. Il reconnut ces signes caractéristiques
aux costumes des ambassadeurs qui le conduisaient a la cour impériale mon-
gole. 1l y guérit 'empereur de la lépre par la Simhanddadhirani.  Aprés son
retour il mourut tres agé en 1252, Il est connu aussi comme écrivain el passe
pour une des incarnations antérieures des grands-lamas de hkra-sis-lhun-po.
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Le convertissement de la cour impériale de Mongolie et I'introduction du
buddhisme tibétain chez les Mongols étaient cependant réservés au neveu de
Sa-skya-pan-¢‘en, Pfags-pa bLo-gros rgyal-mits‘an®* (fig. 41). 11 fut
appelé en 1261 en Chine par I'empereur Khoubilai. A la cour de empereur
une dispute avait pris naissance, pour savoir, qui aurait le pas sur I'autre. DPar
I'intermédiaire de I'épouse de l'empereur on convint de fixer que, tant que
‘P‘ags-pa conférerait les ordres a I'empereur, il aurait une place plus élevée
que 'empereur; mais que dans des affaires d'Etat tous les deux seraient assis
sur des chaises gestatoires de méme hauteur. Cette proposition ne trouvant
plus de résistance de la part de Khoubilai, il requt du grand-lama la Hevajra-
vacitd (sacre du dieu Hevajra ou [en tibétain:] Kyai rdo-rje).

(EDN
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Fig. 49. Le Mafijughosha blane.

Appelé: >Jam dkar an licu de *Jam-dbyans dkar-po.

Forme du Bodhisatva Maijugri. Il a été ineurué en Teoh-k‘a-pa. qui porte aussi ses attributg: deux
fleurs de Jotus, Fune avee «I'épée de la science s I'autre avec un livre sur le réceptacle,

L historiographe mongol Ssanang Ssetsen raconte, gu'au premier jour
‘P‘ags-pa n'a pas réussi & répondre aux questions du Khaghan.

11 ne comprit pas une seule de sex paroles. C'est pourguoi il demanda
au Khaghan la permission de continuer l'entretien le lendemain. La cause de
cette ignorance était que le texte (en sanscrit: Satra) des Tantras de Hevajra.
qui avait appartenu auparavant & Sa-skya pandita, se trouvait alors entre les
mains du Khaghan et que 'P‘ags-pa n'avait pas vu le livre.»

Dans la nuit pleine de soucix que le saint eut ensuite, un vieillard
sous la forme dun Brahmana lui apparut, les cheveux blanes joints sur
le sommet, un sifflet fait d'une cuisse d’homme a la main (fig. 42): il lu
ordonna d'arranger sa lampe et lui apporta une cassette avec un livre, le texte
du Hevajratantra.  Le saint ayant gravé le contenu dans sa mémoire, il

MyYTROLOGIE »
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rapporta la cassette avec le livre a sa place. (était le dieu tutélaire Mahi-
kala. Le lendemain Pfags-pa était & méme de conférer les ordres au Khaghan,
qui lui donna de riches présents et le titre de «roi de la doctrine dans les
trois pays, le saint lama».

Une autre version de I'histoire du saint raconte que son peére a conjuré avant
sa naissance Ganapati. 11 vit la figure du fils de Mahakala a téte d'éléphant
(fig. 43) qui le prit avec sa trompe, I'emmena sur le mont Meru et lui montra
tous les pays du Tibet avec les mots: «Ton rejeton assujettira tous ces pays.»
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Fig. 50. Le fondateur du cloitre de Se-ra.

En tibétain: mK¢s-grub Byams-3‘en @&‘os-rje (Maitreyadharmasvimi); en mongol: Y¢kd asarangghoui
Bsamtsan tsordji.

Sur les tableaux le vétement de dessous cst rouge cerise 3 bordures rouges et manches ouvertes; le véte-

ment de dessus rouge vif & parements verts; le maunteau enveloppant est jaune avec parements blen clair,

l¢ bonnet est noir, les c¢ing Dhyanibuddhas sur les feuilles, son bouton et ses franges sont en or; le

coussin est bleu clair et brodé d’or, le nimbe vert clair bordé d’or, la courounc de rayons est rose & bords
et & rayous d'or.

Il est remarquable que d’aprés les légendes c'est justement Mahakala
(Giva) et sa suite qui effectuent le convertissement des Mongols.

La tache principale, dont le grand-khan Khoubilai chargeait "Pfags-pa,
c'était de créer une écriture pour les Mongols. Il exauga ce désir, en inven-
tant, d’aprés le modeéle de I'écriture tibétaine, une écriture trés anguleuse, qui
d’apres lui regut le nom de ’P‘ags-pa, mais qu'on appelle aussi "Kor-yig et
quil disposa de haut en has.  Mais elle fut trop incommode, surtout lorsqu'il
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o les traductions volg-

mineuses des (extes saints que Fempereur voulait faire fuire (fig. 44). On revint

donc & un essal antérieur de Sa-
skya pandita, d’adapter I'éeriture des
Uigures (en tibétain: Yugur ouYo-
gur) au mongol, et ce n'est que
sous les successeurs de Khoubilai,
sous Euldjéitu, que C"os—kyi ‘od-zer
ou Cos-sku’ od-zer (en mongol: No-
moun gheérel) réussit a créer une
écriture mongole sur cetie hase,

Il faut rappeler que Iexpédi-
tion russe du Turfan a eu entre
autres ce résultat mémorable que
dans les temples du Turfan on a
trouvé des documents huddhiques en
langue turque et dans un alphabet
dérivé de I'éeriture syriaque. [} faut
encore faire attention a ce que parmi
ces documents il y en avait quelques-
uns qui étaient pourvus de commen-
taires Maintenant
savons, d'ou les Mongols ont tiré

sanscrits. nous
les noms sanserits de dieux, de pays
et de rois, tandis que les Tibétains
traduisent ordinairement les noms
indiens littéralement.

Il faut rappeler en outre quon
a attribué a Sa-skya pandita la con-
naissance de Ja langue Bru-za, langue
qui nous cst parfaitement Inconnuc
jusqu'a présent et qui joue un role
surtout dans la légende de Padma-
sambhava.

On rapporte enfin que Khoubilai
est convenu avee le grand-lama de
faire faire une nouvelle revision et
une traduction des écritures =aintes.
Parmi les savants qui 8'en occuperent
pendant de longues années et qui se
sonlt chargés méme enfin de F'im-
pression, il y a cu. dit-on, a ¢6té
de religienx versés dans le sanscrit.
le tihétain et le chinois, aus<i quel-
ques-uns qui savaient Fuigurien,
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Fig. 51. Le Bodhisatva Avalokite¢vara. une
forme du Bodhisatva Padmapini.

En tibétain: sPyan-ras-gzigs: enmougel: Niduber wilzekisi
(Ariabalo),
Habituellement la forme incarnce en Dalan Lama est de-
signée comme ayant quatre maing, une téle et étant assise
Deux mains gont ceroiséeg fur la poitrine pour prier, Nune
fient le roeaire, Dautre Ia tleur de lotoe. Jei olle tient
encore la roue, la léche ot Pare,
Sur les tableaux la couleur principale est dhabitude le
hlane. Liex tétes out Jes couleurs guivantes: Jer troie du
har: vert (A droite), blane (su miliew), blen ti paucher. La
deuxiome rangdée: bleu (i droited, rouge an milivu), jaune
(L ganchey, La troisiome rangée: vert (droite), jaune can
wmilien), bleu (i gauche). Au dersus ke tronve une téte bleue
(maligne) ¢t plus haut un Amitihha rouge. Le ehile mince
qui convre le haut du corpr esl rouge juunatre: le votement
qui econvre Jo dos eet vert, Te long vétement de dessgons est
reuge foneé,
Te b eolleetion du Prinee Oukhitomsky

2
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Mentionnons encore le grand représentant de 1'école des Tantras, g,Yun-
ston rDo-rje dpal (Vajragri, maitre de la Svastika), né en 1284, qui a vécu
de méme 2 la cour des empereurs mongols (fig. 45).%° Apres y avoir exercé
pendant quelque temps les fonctions d’inspecteur des cérémonies religicuses,
il retourna au Tibet, se maria suivant le désir de sa mere et attendit la nais-
sance d'un fils. Ensuite il retourna au couvent. Il était avant tout habile i
conjurer les «dieux terribles» et il est mort a l'age de 92 ans.

Ajoutons ici une explication de la fig. 45, qui se trouve a la page 59.

Au-dessus de Mahakala, le moine Zur-dban Byams-pa sein-ge est assis

RS
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Fig. 52. La ddesse Devi (Cridevi).
En tibétain: (dPal-1dan) Lha-mo; en mongol: Ukin (Okin) tdgri.

Elle chevauche sur un mulet qui a une peau humaine pour housse. Dans sa main droite elle tient une

épée, dans la gauche unc coupe faite d’un crine. On la désigne ici comme Ri-ma-ti (d’habitude -te); c’est

la traduction du nom Parvati «la déesse des montagnes», un autre nom quo porte cctte forme, quand clle
ecat mieux caraotérisée.

entouré d'une auréole ronde. En haut, dans I'air, on voit Bhairava (en tibétain:
‘Jigs-byed zal-gdig p'yag-guyis-pa yum bdas) avec une téte et deux mains,
accompagné de sa Cakti, debout sur un taureau; en bas, dans le coin droit,
une autre forme de MahAkéla (en tibétain: mGon-po legs-ldan) est représentée.
Les couleurs de I'image sont: pour rDo-rje dpal, le teint cst blanc (couleur de
chair), le vétement de dessous est rouge foncé, le pallium rouge vif, le poignard
magique (p‘ur-bu), qu'il tient dans la main droite, est orné d'une rosette verte;
l'auréole est gris verditre. TLa téle de Mahikila est bleu foncé, avec des
cheveux rouges et hérissés. Le teint du corps de Mahakila (en has) est noir, le



vétement de dessous est rouge, son habit i manclies est noir, le cadavre est blage,
Le maitre de rDo-rje dpal (au-dessus de Mahikala) porte un habit monacal
d’un rouge ardent et un honnet jaune,  Lauréole est verte a4 hords Foses,
Bhairava avec la Qakti est rouge cerise: il est armé dune massuce blanche
sa parure est blanche aussi.  Le taurcau est rose, le cadavre hlea clair.  Les

Figz 53, Un lama de haut rane,

Tic bronze est dit représenter un des Pan-¢‘en de hKra-Sis-lmn-po. Comme on connait les attributes de

ces saints jusqu'a Pan-¢‘en bLo-bzan dpal-ldan ye-fex tnort en 1700 et qu'ils ne correspandent pas i
cloche et au foudre sur fleurs de lotus donndés ici, il faut que le hronze, 'l et Lien nomme, represente Fun
des trois derniers. cof. note 34, Le bonnet — les bronzes on ont habituelliment en soie — mangue.

Sur une image ancienne au Musenm fir Volkerkunde 4 Berlin gui représente e ecrele magique da dien

Yamantaka (mandala, en tibétain: dkyil-’kor) Tson-k'a-pa cst représents on haut avee ses éoves camunee

sur la fig. 47. A ‘gauche et au bas de Vimage est Cakya’od (ainsi désignd c-ial Ca prabline ¢t o diroire

You-tan’od (Gunaprabha). Le premier a les mémes attributs que la fig 340 mais ca Je est Wlene patra,

en tibétain: lhun-bzed) dans la main gauche, ¢t il a un grand Leéret jaune. Ces attribute manquent a netre
bLrouze.

De la collection du Prince Oukhtomeky

moines sur le devant ont des vélements de dessous rouges et des hahits e
des honnets jaunes. Le tableau donne une honne idée du fixement dun dieu
et de tous les ohjets sacrés (coupes de cranes, encensoir etce.)

Il faut compter aussi Bu-ston?®® (fig. 46), célebre historiographe, parni
les maitres de rDo-rje dpal, quoiquil doive avoir été du méme age que celui-ci
car on rapporte que Bu-ston est né en 1288 aprés J.-C. Son titre complet
est: T'ams-¢ad mk'yen-po (en sanscrit: Sarvajha. «qui sait tout») Bu-ston,
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son Jien de naissance est mTo-pug prés de bKra-sSis-lhun-po. 11 était un
représentant du systéme de Kdlacakra et Pauteur de plusicurs ouvrages histo-
riques trés précieux, entre aulres du (\}‘os-’l)yufl. C'est lui encore qui a col-
lectionné le premier toutes les traductions tibétaines, qui sont connues aujour-
d'hui sous les noms de bKa-"gyur (Kanjour) et bsTan-"gyur (Tanjour).

La dynastic mongole des Juan en Chine ayant été renversée en 1368 aprés
J.-C., la dynastie Ming prit les rénes du gouvernement. C'est ce qui eut pour les
Mongols d’abord la conséquence qu'ils furent chassés de nouveau dans leurs
steppes, qulils perdirent leur unité et qu’ils se déchirérent mutuellement dans

Fig. 54 Le Dalai Lama de la troisitme incarnation, mK as-grub bSod-nams rgya-mts‘o.

Désigné par une inscription sur le devant du bronze sous les feuilles de lotus.  1543—158%. Vicux bronze,
qui donne le portrait du convertisscur des Mongols.

De la collection du Prince Oukhtomsky.

des démélés sans fin. La religion du Buddha fut par suite tellement affaiblic
quelle disparut peu & peu et que le peuple s'abandonna de nouveau a l'ancien
chamanisme.

Cependant la dynastie des Ming en Chine n’était point hostile au bud-
dhisme, elle changea seulement de méthode pour ce qui est de sa position poli-
tique envers le Tibet, en renongant au principe de la dynastie mongole de se
servir d'un seul dignitaire ecclésiastique, du Sa-skya Lama, pour dompter le
pays. Elle faisait usage plutét du principe de diviser pour régner, en ren-
dant honneur aussi aux chefs des autres couvents, et sassura de la sorle le
role de médiateur et de maitre. La fondation du couvent de ’Bri-gun, dont
les chefs entrérent en conflit ouvert avec ceux de Sa-skya, conflit qui entraina
méme des guerres sanglantes, était un triste signe de la dépravation qui s'était



m -

emparée des fils du Buddha.  Daillears leur discipline  religieuse était par-

faitement  ¢hranlée, la prédominance des Tantras avee leurs usages de Cakti,
. A LIrd £ ’ 2

lo mariage des prétres ete. n'élaient que le masque de tous les excis possibles.

Fig. 55, Le Dharmapila Beg-tse ovu 1am-srai (1Cam-srin).

En mongol: Fohets depn (di.

a cnirusse coulenr dor, Lo drapean

1o cheval quiil renverse est bleu: 1
[EE ST PR

Sur les (ableaux sa peau est rouge;

rouge & meehes vertes.  Li'épée a un pommean it en forme d'éerevisse (la tete de I'¢erevisse
Ia main). La main gauche devrait porter un are suspendu ot les doigts tenir un cerur rougs quil porte
la houcle

De la collection du Prince Oukhtomshy.

(st contre cette dépravation que se dirigea Ja réformation du Lama

de sKu-"bum, qui cherchait & rétablir lancienne discipline buddhique et g

est devenue la base de I'Eglise actuelle.



Ce moine célébre, qui est vénéré de nos jours en Mongolie presque autant
que le fondateur de la religion lui-méme et auquel on rapporte directement la
prophétie de Cdkyamuni, dont nous avons parlé a la page 31, est né vers 1355
aprés J.-C. prés du Lac Bleu en Am-do, la ol se trouve maintenant le couvent
de sKu-"bum, dans la vallée de bTson-k‘a, «vallée des oignons», d’ou lui vient
aussi le nom le plus usité d’homme de bTson-k‘a, Tson-k‘a-pa (ou bTson-
k‘a-pa) (fig. 47). Son nom de moine est rJe-rin-po-¢&¢e bLo-bzan-

R qq@l\‘ q?\a]' %’Kg 3 qﬂ@ﬁ]ér\'n
1L4 ] A
- < : j% <

a. b.
Fig. 56. Deux formes du dien protecteur i six mains Mahikila shadbihundtha.

En tibétain: mGon-po p‘yag-drug-pa; en mongol: djirghoughan ghartai Ma-hi-ka-la.

a. Uette forme s'appelle en tibétain habituellement mGon dkar yid-b2zi nor-bu, «le dieu protecteur blane
avec le bijou Cintamani» (le bijou qui réalise tous les veeux); en mongol: Tsaghan ijtéghél Makhakala.
Couleur du corps: blanc.

b. Cette forme a été reccommanddée aux Mongols par le troisitme rGyal-ba. Couleur du corps: bleu foncé.
Le Ganapati foulé aux pieds est blane.

Attributs de a: le couteau Gri-gug, le tambour Damaru, le bijou Cintamani, un trident, un crochet, la
coupe de crine. b comme a, mais au lieu du bijou Cintamani, il a un rosaire de cranes, au licu du crochot
le lasso (paga).

grags-pa, en sanscrit: Aryamahiratna Sumatikirti. La maison ou il est
né était ombragée d'un bel arbre de santal, sur les feuilles duquel on voyait
distinctement I'image de Buddha Simhanéda. Suivant d’autres rapports, cet
arbre miraculeux, qui existe encore, est né des cheveux que le jeune reli-
gieux se coupait. On le vénére toujours et ses feuilles ¢t son écorce attirent
de nombreux pélerins qui de toutes les parties du Tibet et de la Mongolie
se rendent & sKu-"bum. C'est un arbre de santal blane (Syringa villosa); les
figures sur les feuilles ne sont pas, d’aprés Huc et Gabet, des représentations
du Buddha, mais des caractéres d’écriture reconnaissables. Le nom du cou-
vent est dérivé, dit-on, de ces «cent mille» (en tibétain: ’bum) images (en



L tain e alern ) 51 i miin Tre weted e co v : "

ibétain: sku).®'  Je passe les visites surnaturelles de dieox. que Tsofn-k a-pa
est dil Avoir cues dés sa jeunesse, de Vajrapini p. e. des Dakini=, de Bodhi-
satvas (Mafjugri et d'autres) et de moines sain(s (Aticu, Bu-ston, Sarulia.
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Fig. 57. Représentation du palais d'un grand-lama tibétain,

Draprés un dessin indigéne. Dans Pappartement supéricur du milicu est areis le saint. servi par deux
maoines, gous un appentis. Comme le milieu du hittiment ext appeit plo-brann dmar-po. le - palaie rouwe . il
n'est pas impossible que image représente le palais du Dalai Lama. car ron palais & I'o-ta-la (Lha-wa)
porte ce nom.  Sur les toite on voit des drapraux. dont les hampes sant ornécs du trident, vienx gxmbole
buddhigque du Dharma, de la religion du Buddha,  Le biatiment avapned i enté de la graude porte appello
Pan-2ten kan ..., (le reste cst enlevd), palais des Panditas ou du 'nndita Un Batiment qui ekt au desnour est
appelé wgMan-bla-k‘apr, palais de Man-la (un Buddha @ qui on attribue surtout des connaiseances médicales)

1. Prince Oukhtomeky, Voyage en Orient.

Nigirjuna ete.): je mentionne seulement que probablement Tétude des vieux
textes, dont 1l apprenait chaque jour =cize pages. a fait naitre en lui Tidée
d'une réforme de la religion. Son énorme savoir lui garantit la victoire sur



ses adversaires; on mentionne surtout comme son cuvre la défaite du chef du
couvent de Sa-skya.

Sa renommée se répandit vite ot attira un grand nombre de pélerins.
Prés de la capitale on fonda le couvent de dGa-ldan ou dGe-ldan, dont il
devint le supérieur. L'école tantrique avait permis le mariage des prétres; lui
il le défendit aux religieux de sa secte, quil appelait la «secte de la vertu»,
dGe-lugs-pa, et dont I'insigne principal était le bonnet jaune (en tibétain:
zva-ser, par opposition au bonnet rouge, en tibétain: Zva-dmar). L’enseigne-
ment, des sermons, des disputations et des priéres communes faisaient, dit-on,
I'occupation unique des moines de dGe-lugs-pa. Les représentants mariés (a bon-
nets rouges!) de l'ancienne école des Tantras furent admis dans les couvents
pour ainsi dire comme représentants des divinités fideles au buddhisme et
sous le nom de «protecteurs de la religion» (en tibétain: ¢'os-skyon, en sans-
crit: dharmapéla); car la nouvelle doctrine ne pouvait se passer tout a fait
de la magie. Désormais I'Eglise jaune s'étendit de plus en plus et depuis
quelques siecles elle a sans doute la prédominance.

Les deux couvents de dGa-ldan et de Se-ra, construits en méme temps et
situés tous les deux prés de Lha-sa, devinrent les centres de la nouvelle
école. Nous avons déja mentionné que Tson-k‘a-pa lui-méme a été chef de
dGa-ldan. On raconte qu'avant de mourir il a ordonné au dieu des morts de
protéger 1'Bglise. Son corps git dans ce couvent dans un Caitya (fig. b) d’or,
enveloppé de bandes couvertes de Dhéranis. Parmi les objets sacrés de ce
couvent il faut nommer une vieille statue du défenseur formidable de I'Eglise
jaune, du dieu de la mort. On trouve souvent la figure de ce dieu, donnée
dans la fig. 48, sur des images qui représentent Tson-k‘a-pa. On peut donc
supposer que la célebre statue de dGa-ldan est de ce type.

On dit qu’il est apparu & son éleve et successeur mK'as-grub-rje (ou
mK as-grub dGe-legs-dpal-bzan ou dGe-legs-dpal-ldan), qui, dans la fig. 47,
est assis & gauche de lni et qui voua un véritable culte & son maitre. Cet événe-
ment est souvent représenté dans I'art lamaique: mK'as-grub est debout devant
un autel, sans bonnet, offrant une coupe d'or remplic de dons & son maitre
qui, descendant du ciel, flotte dans l'air. Maintenant Tson-k‘a-pa est au ciel
Tushita (en tibétain: dGa-ldan), sous le nom de *Jam-dpal snyin-po — car il
était une incarnation de Maiijugri (en tibétain: *Jam-dpal) (fig. 49)°2 et y demeure
a coté du Buddha Maitreya futur (en tibétain: Byams-pa). 11 a nommé son suc-
cesseur ryal-ts‘ab rje (fig. 47, & droite). Clest ce que le seul nom de rGyal-
ts‘ab (en sanscrit: Yuvardja, «prince de la couronne, prince héritier») indique.

Un autre éléeve de Tson-k‘a-pa, c'est Byams-¢en ¢os-rje (fig. HO),
nommé aussi Cakya ye-$ex (nom ecclésiastique) et mK‘as-grub Byams-c¢'en
¢ os-rje®? (titre ordinaire). Lorsque I'empereur chinois Yung-lo de la dynastie
des Mings appela Tson-k‘a-pa & sa cour, celui-ci y envoya son éleve, qui y
enseigna surtout le Kalacakra. Retourné au Tibet, il fonda sous la direction
de son maitre Tson-k‘a-pa le couvent de Se-ra (1417). Tour les richesses de
ce monastere — on dit p. e. qu'un baton magique (vajra) originaire de Perse
s’y trouve — il apporta de la Chine des objets précieux: une image de (akya-



muni et des seize Sthaviras (fig. 3) qui sont, d apres la description, de pefites
figures de sanfal dans des 6tuis; en outre «de merveilleux exemplaires du
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Fig. 58, Le vle-htsun dam-pa Tirandtha qui vit actuellement.
Son titre complet est: rde-Ltsun dam-pa rin-po-¢fe nag-dban blo-bzah ¢‘os-kyi nyi-ma betun-‘dein dbai-p*yog.

I Prince Oukhtomsky, Voyage en Orieni

Kanjour, qu'il avait apportés de la Chiner. Or. comme on a composé en effet
en Chine, dans la période de Yung-lo (1410) une excellente édition du Ranjour —
la hibliothéque royale de Berlin en a des copies trés précicuses (36 volumes) —



il n'est pas seulement possible, mais plutdt vraisemblable, que ce Kanjour de
Se-ra est le méme. Quelques-unes des figures données dans ce livre (p. e.
fig. 49, v. «Sources des reproductions») sont empruntés au Kanjour de 1410 de
la période de I'empereur Yung-lo (Berlin). Pander en a déja donné quelques-
unes (dans la «Zeitschrift fiir Ethnologie, 1889, 2° vol.) et c’est de 1a que les
fig. 61 et 80 sont mémes passées dans le livre de Waddell «Lamaism», mais

Fig. 59. Le frére de rJe-btsun dam-pa Taranitha (Iig. 58).

V. Prince Oukhtomsky, Voyage cn Orient.

sans la désignation chronologique qui leur donne pourtant une valeur extra-
ordinaire pour liconographie du buddhisme, puisqu'elles sont toutes pourvues
de noms. Malheureusement les volumes de la bibliothdque de Berlin contien-
nent bien des répétitions, de sorte qu'en tout on n'en apprend pas grand’chose.

Byams-¢‘en ¢‘os-rje est allé encore une fois en Chine et y a cu de sl
grands succes, que son biographe peut soutenir, que la propagation actuelle
de la secte de d(e-ldan-pa en Chine est son wuvre.

11 mourut en Chine, a
I'age de 84 ans, en 1434.
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Parmi le grand nombre de disciples qui se sont rassemblés autour de
Tson-k'a-pa, deux sont avant toul remarquables, parce que leurs réincarnations
existent encore dans les deux hidrarques de TEglise jaune, dans le soi-disant
Dalai Lama ®?
neveu de Tson-kK'a-pa, et mKas grub-rje, nommé déja ci-dessuz. Celui-la

L C » a e 1 - P
et le Pan-¢en rin-po-¢e: cest dGe="dun (grab) (Siddhasangha).

peut élre considéré comme le premier rGyal-ha ou rGyal-dbui (en <anscrit:

Fig. 60. Conseiller favori de rJe-hisun dam-pa (Fig. &%)

1. Prince Oukblomeky. Voyage en Orient,

Jina) — cest Pancien titre des princes cecdésiastiques nommés plus tard Dalat
Lama — et depuis 1439 aprés J.-C.oon e regarde comme une mcarnation du

Bodhisatva Padmapni (fig. 1), La tradition raconte quil a fondé. par ordre
de la déesse Lha-mo (en sanscrit: Devi) (fig. 52) le couvent de blra-sis-lhun-po
(2 29° 15" 40" de latitude nord, S8 54 10" de longitude orientale de Greenw.),
dont mK‘as-grub-rje est coensé avoir été Je premier supérieur. ce meme cou-
vent qui est connu en Europe depuis longtemps comme «Teeshoo loombo» ou

sous des noms semblables?? (fig. H3).
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Le couvent métropolitain de dGe-"dun rgyal-ha était rNam-rgyal & os-
sde sur le mont Potala, en dehors du quartier nord-ouest de Lha-sa.

La succession des hiérarques lamaiques est désignée ordinairement comme
celle des Khoubilghans; «Khoubilghan» est une traduction du mot tibétain «sI’rul-
ba». Dans la personne du grand-lama de Lha-sa, le sPrul-ba du Bodhisatva Pad-
mapani ou Avalokitegvara cst incarné; dans le Pan-¢‘en de bKra-sis-lhun-po,
qui le cede a rGyal-ba (Dalai Lama) au sujet de la sainteté, c'est le sPrul-ba
du Buddha Amitabha (en tibétain: ‘Od-dpag-med) qui s’incarne; nous verrons
encore qu'au Tibet et en Mongolie le nombre d’incarnés est tres grand. Quant

a rGyal-ba cette réincarnation s'effectue de la

maniére suivante — pour les autres Khoubilghans

d'une maniére semblable, mutatis mutandis bien
entendu —: deés qu'un grand-lama meurt, 'ame du
Bodhisatva passe dans un enfant inconnu qui doit
étre né quarante-neuf jours ou davantage apres

Fig. 61. Sctne de la vie des lamas.
V. Prince Oukhtomsky, Voyage en Orient

Désignée par Dlinscription comme zon gra (?7) on
gron (?), ccoin des marchandises» ou «place des mar-
chandises», le second mot est presque illisible. L'un
achete des betteraves, autre un giteau, 'un mesure
des attaches de laine, un autre prend dans un sac
un éehantillon d’une matiére solide, un autre se fait
envelopper de la viande (?) dans du drap. Placée
ici pour montrer lidentité du vétement des lamas
avec ceux des hiérarques révérés.

que Tame du saint a quitté <on corps. Par la consultation de certains oracles
on cherche Tendvoit ot le sPrul-ba s'est communiqué a I'Ame d'un enfant. Le
personmage qui fait ces enquétes, ¢est le Dharmapila (en tibétain: (Cos-skyon)
de gNas-¢‘un prés de Lha-sa, qui est Jui-méme Tincarnation du dieu dPe-har
(dPe-dkar) ou (\“os—sl(yoﬁ. L'enfant, dans leguel on reconnait incarnation du
Bodhisatva, et ses parents sont amenés dans le palais du femple de Ri-rgyal
po-bran, situé & Iest de Lha-sa.  Aussitot que Tenfant a quafre ans, on le
meéne en procession solennelle & Po-ta-la et on le fait entrer comme noviee
dans le couvent de rNam-rgyal. A Tdge de sept ou de huit ans il est investi
comme moine (dge-slon) et passe dorénavant pour le chef des deux couvents
de rNam-rgval ¢os-sde el de Bras-spuns.  Désormais son ascélisme el ses
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V. Prince Oukhtom
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études sont fort séricux. TI parait que sous la pression du gouvernement
chinois aucun Dalai Lama ne peut plus parvenir & la majorité; en effet, le
douziéme r(ryal-ba, ayant requ les ordres en 1874, fut empoisonné peu de
temps aprés par le régent.

11 est impossible d'énumérer ici tous les rGyal-bas. Quant a leur repré-
sentation conventionnelle, elle est fondée sur celle de Tson-k'a-pa ou de ses
disciples (fig. 47); leurs attributs sont cependant un peu modifiés: le premier

Fig. 63. Un Khoubilghan {ibétain de sKu-"bum,
qui visita la ''ransbaikalie récemment.

1. Prince Onkhtomsky, Voyage on Orient.

p. e., rGyal-ba bGe-"dun rgya-mts‘o, tient la main gauche dans le giron, dans
la droite il a le lotus: le cinquieme, Nag-dban bLo-bzan rgya-mts‘o, est repré-
senté exactement de la méme manieére avee cette seule différence quil a un
livre sur la paume de la main gauche; le septieme exactement de la méme
maniére que le précédent, sauf qu'un livre repose sur le lotus dans sa droite
et que par-dessus s'éléve e glaive du savoir» (en tibétain: Ses-ral ral-gri)®®.
En outre il y a des bronzes, richement dorés en général, dont les attributs
sont travaillés & part: ils représentent des bonnets e soie, des at{ributs en



81 —

pierres ou en métal précicux (des séhiles en Japis lazuli). Mais souvent cos
emhlemes = perdent et s alors la figure ne porte pas diinsceription ou que les
tral.ts du visage ne soient pas connus, la dénomination st impos==ihle e Jes
moines  eux-memes se  contentent de pourvoir de {ellex ficures du nom de
rde-bLa-ma, «saint laman.

o o
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Ilig. 64, Lama e haut rang.
Sur la table & droite. une image divine enveloppée. f c¢oté le vase d eau hénite avee une queue de pauan
(manigala - kaliga, tibétain hbum-pa), derrieére une petite coupe de crane (kapala, tibétain tTod-par. devant,
une cloehe (ghanta. tibétain dril-bu) et le foudre (vajra, tibétain rdo-rje): sur Ja table i gauche, une sta-
tuctte chinoise de la déesse Kuan-yin et une pendule européenne.

I'. Prince OQukhtomsky, Voyage en Orient.

Quant a l'image du troisieme rGyal-ba, que présente notre ficure H4,
Iinseription est heureusement si claire, le bronze lui-méme est un tel chef-
d'@uwvre, le portrait est <i net et s caractéristique que nous pourrons donner
sans doute un nom & laide de ce bronze & d'autres figures encore.®” Il est
méme  douteux que le bronze ait ew du tout des attributs. abstraction faite
peut-étre d'un honnet de sole.

Ay rnonour .



mK as-grub bSod-nams rgya-mts‘o®®, le troisieme 1Gyal-ba et le
premier qui ait eu le titre (& demi mongol) de Dalai Lama, est le deuxi®éme
missionnaire des Mongols,  Altan Khaghan, le roi puissant des Tumeédes, avait
fait prisonniers en 1566 plusicurs ecclésiastiques tibétams,  Grace a influence
de ces prétres qui restaient & sa cour et qui lui rappelaient I'uncienne prospé-
rité du buddhisme en Mongolie, le Khin, qui voulait se mettre & la téte de
toutes les tribus mongoles, envoya des ambassadeurs au Tibet et fit inviter le
rGyal-ba de Lha-sa. Mais ce n'est qua la deuxiéme invitation, en 1575, que

Kig. 65. Lama incarné (Khoubilghan).

Tenant dans la main droite un rosaire.

I. Prince Ouklhitomsky, Voyage c¢n Orient.

le grand-lama se résolut & se rendre lui-méme a la cour du Khan. On voulut
construire un Vihara prés du Kuku nor; une ambassade de princes mongols
alliés 1'y attendit ct de tous cdtés accoururent des croyants, qui apportaient
de riches présents.

D'aprés la légende, le grand-lama apparut comme véritable Padmapam
avec quatre hras, dont deux étaient toujowrs joints sur la poitrine; son cheval
laissait partout des traces de pieds, qui laissaient voir les six syllabes de la
Dhirani de Padmapani «om ma-ni pad-me htun». «U'n soir, un grand nombre
de dieux et de démons mongols apparurent =ous des déguisements miraculeux
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sous Ta forme de chameaux. de chevaux, de souris ofe. Dharmapida Beg-t<c
(fig. H5) a leur téte. Mais il les conjura. de sorte quils preterent <erment e
ne pas nuire aux religicux.,  Arrivé aupres dCAltan Khan, rGval-bic Jui réséa
ges incarnations antéricures, en{rautres. que le Khan tut-méme avait o jardlis
Khoubilai. Le roi ai donna e fitre «Talai hla-ma Vajradhara » H'l)u—l'lil'.‘f"&ll'l
Talai Dla-ma), tandis que lui, de son coté, conféra au roi le titee de Dharmi

[ 660 Lama de haut rang de hLa-hran,

I Princee Oukbtomsky, Voyawe on Orient.

rdja IHai ts“ans-pa ¢en-po. Altan Khan promulega un grand nombre de lois
pour la nouvelle ére huddhique quiil voulait inaugurer.  Je w'en mentionne
que a défense de sacrifier des anmaux & la mort d'un homme. Fintroduction
des jours de jetme et de priere et la défense de tuer du hétail et de chasser
du gihier aux trois jours de jetme de chaque mois, en outre la division du
clevgé en une hidrarchie correspondante aux  quatre classes de Ta noblesse

mongole, On rapporte cncore Fordre intéressant, de braler les idoles digines
(TN



dans les jurtes des Mongols, les Ongghot,
«les images des morts», pour faire place a
I'image «du protecteur orné des six bras
de la sagesse» (fig. HG). Cela est intér-
essant, parce que nous pouvons observer
le méme procédé dans la conversion de la
Mongolie par les lamas et dans le déve-
loppement du brahmanisme aux Indes: les
dieux et les démons populaires des Mongols,
de méme que les «Godlings» des Hindous
aborigénes, sont identifiés a Civa et a sa
suite; car le protecteur a six bras (Maha-
kila) n'est autre que le dieu indien Civa.
L’activité de bSod-nams rgya-mts‘o
en Mongolie inaugure la nouvelle propa-
gation du lamaisme dans le «pays de

Fig. 67. Lama savant, I'herbe». Aprés la mort d’Altan Khéan il
7. Trince Oulhtomsky, Voyage en Orient. fit un second tour en Mongolie pour sacrer
le successeur du roi

et pour consolider les nouvelles fondations — entr'autres
par une correspondance avec l'empereur de Chine,
dont 1l s’agissait de dissiper la mé-
fiance. Il gagna & cette occasion les
meémes titres et les mémes honneurs
dont "Pags-pa avait joui autrefois a
la cour de Khoubilai et retourna en-
suite au Tibet. Aprés sa mort en
1586, il renaquit en Mongolie en la
personne du petit-fils d’Altan Khan.
Celui-ci lui succéda en 1587 dans sa
dignité de prétre de Lha-sa sous le
nom de Yon-tan rgya-mts‘o (fig. 57).

Lorsqu'en 1602, apres son ordi-
nation, Yon-tan rgya-mts‘o alla au

Tibet, 11 nomma pour la Mongolie un
représentant  spécial  («prince de la
couronne», rGyal-ts‘ab) en y envoyant
dGe-"dun dpal-bzan rgya-mts‘o (Cri-
pada), Tlincarnation de rde-Dbtsun
Byams-pa rgya-mts‘o, dont les réin-
arnations y continuent encore sous
le nom mongol de Maidari Khou-
touktou. Un deuxieme lama qui
resta désormais en Mongolie et dont Ifig. 68. Lama savant.

: . : . F. Prince Oukhlomsky, Voyage en Orient.
les Incarnations y prirent place, ¢est






le Dharmasvami de sTon-k‘or (en mongel: Don-kor Khoutouktou ou Maifijougri
Khoutoultou), que le troisieme Dalai Lama y avait déja laissé en quittant Altan
Khan. Il avait rendu de grands services a la religion lors de la mort d'Altan
Khan, en calmant le peuple ému par la mort du roi. De la il se rendit a
Kuku Khoton, «la ville bleue», située dans le pays des Tumedes occidentaux,
ol ses Incarnations continuent encore, mais ol il occupe sculement le deuxiéme
rang dans le nombre de ceux qui sont incarnés en Mongolie. Le dernier le
céde au premier en importance; celui-ci réside & OQurga (en kalmouk: Eurgeu)
ou Kuré (Kurié, en tibétain: K‘ure) (le couvent s'appelle en tibétain Ri-bo dge-
rgyas-glin) & quelque distance de la rive droite du Toughoula (Tola), sur la
route de Péking a Kiakhta, a 48° 20’ de latitude nord, et il porte le titre com-
plet de rJe-btsun-dam-pa Taranitha; 1l est une incarnation de cet historio-
graphe que nous avons cité & plusicurs reprises.

Comme successeur du rGyal-ts‘ab (nommé ci-dessus), nous connaissons
le second fils de I'Altan Khan des Khalkhas (qui n’est pas identique a 1'Altan
Khan des Tumeédes, dont nous venons de parler); celui-ci a bati le grand cou-
vent d’Ourga sur le Toughoula, pour la construction duquel il fit venir de Péking
les ouvriers et les matériaux. Quant a ses disputes avec le prince des Dsoun-
gars, dGa-ldan, qui entrainérent des guerres sanglantes entre les Khalkhas et
les Dsoungars, guerres qui finirent par ruiner les peuples mongols et qui, grace
a l'intervention de I'empereur chinois, mirent fin & la puissance des Dsoungars,
je dois me restreindre & les mentionner briévement, parce qu’une description
détaillée nous écarterait trop loin de notre sujet.

C’est de cette époque que date le décret de I'empereur chinois, qui défend
que le rJe-btsun dam-pa renaisse autre part quau Tibet, pour ne pas rendre
dangercux les sentiments nationaux des Mongols pour leur hiérarque. Voila
pourquoi son incarnation prend toujours place dans le Tibet central ou occi-
dental. Le rJe-btsun-dam-pa actuel est natif de Lha-sa ot on le regarde comme
la huitieme des incarnations. Il a été élevé au couvent de ’Bras-spuns comme
dGe-lugs-pa-bLa-ma et, agé de cing ans, il fut apporté de la en Mongolie par un
maitre, vieillard vénérable qui vient seulement de mourir & Ourga (fig. 58—060).

Remarquez encore qu'un rde-bhtsun-dam-pa d'Ourga est I'auteur du petit
livre «les cing cents dieux de sNar-t'an» que nous avons souvent cité et d’olt
nous avons tiré un assez grand nombre de nos gravures (p. e. fig. 3, 4, 43, 47,
cf. «Sources des reproductions» p. 216 sv.).

Du reste, le gouvernement chinois, en proclamant 1'édit mentionné au
sujet de Taranitha, n'a pas fait d'innovation, il s’est appuyé plutét sur un
usage ancien.

«Un groupe spécial et le groupe le plus élevé du clergé» dit Pozdnéev,
«ce sont chez les Khalkhas ceux qu'on nomme Khoubilghans, c'est-a-dire
les incarnations d'un lama qui s'est rendu célébre par son activité en faveur
du buddhisme.

«On fait méme remonter 'existence de Khoubilghans chez les Khalkhas
jusqu’aux temps des premiers commencements du buddhisme en ce pays. 11 est
certain que des le temps ou le rde-btsun dam-pa Khoutouktou s'incarna chez
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les Khalkhas, le Don-kor Manjucri Ghéghén y apparut venant de la Mongolie
méridionale, et qu'il prit part & la construction des temples et des couvents,
4 l'augmentation du nombre des moines, des prédicateurs et des propagateurs
du buddhisme. Deés sa mort, leur nouveau Khoubilghan fut amené du Tibet
chez les Khalkhas et depuis ce temps les Don-kor Khoutouktous régénérés
vivent en Mongolie, jusqu'a nos jours.

«Dans la suite les empereurs Mandjous, qui depuis 1644 occupaient le
trone impérial de la Chine, favorisérent la propagation du systéme de la trans-
migration et de la division des incarnés en différents degrés, en donnant des
distinctions a quelques chefs de couvents et justement & ceux qui avaient rendu
des services a la dynastie Mandjoue. Ces honneurs de la part de I'empereur
produisaient sur les Mongols l'effet d'un charme; le personnage récompensé
était a leurs yeux a l'apogée de la hiérarchie et dés sa mort on faisait des
enquétes sur son incarnation. Nous en voyons un exemple dans les Khoubil-
ghans du Tsin suzuktu Lama, qui habitaient prés de 1'ATmak Sain Noyan.

«La premiére apparition du TSin suzuktu Lama chez les Khalkhas eut
lieu en 1756 et dans les circonstances suivantes.

«L’année 1756 fut signalée, on le sait, par une révolte dans la Mongolie
septentrionale et occidentale, occasionnée par Amoursana, roi des Dsoungars.
Pour calmer les esprits des Dsoungars excités, I'empereur Kien-lun publia dans
le neuviéme mois de la vingtiéme année de son régne un décret par lequel
il ordonna d’envoyer le lama Khalkhaique Noyon tsortsi dans le pays des
rebelles pour calmer le peuple selon I'esprit de la religion buddhique et pour
lire les saintes priéres buddhiques. Lorsque l'ambassadeur arriva chez les
Dsoungars et qu'il voulut lire ses sermons, le lama principal du roi Tsouloum
Bandjour3°, loin de lui résister, exhorta au contraire tout 'Aimak d’Amoursana
a assister au sermon du Tsin suzuktu de Khalkha.

«Pour récompenser ces services l'empereur fit présent a TSouloum Ban-
djour d'un habit d’honneur, l'assura par une lettre de sa main de sa haute
considération, lui conféra le titre de T$in swzuktu nomoun Khdin, c'est-a-
dire «prince vraiment dévot de la sainte doctrine» et lui envoya un cachet
d’or, sur lequel ce titre était gravé. Le lama signalé de la sorte com-
menga désormais & renaitre et maintenant sa cinquiéme incarnation vit chez
les Khalkhas.

«Mais les lamas eux-mémes contribuaient encore davantage & Paugmen-
tation des Khoubilghans, puisque pour eux I'apparition d'un Khoubilghan dans
un couvent doublait ou triplait les revenus du couvent et jetait les fondements
d'une richesse durable de leur classe. En effet, un couvent qui a un Khou-
bilghan entre ses murs attire plus d’adorateurs, grice non seulement aux objets
sacrés appartenant au Khoural (en tibétain: Ts'ogs, société), mais encore aux
saints eux-mémes qui résident dans le couvent. Les wuus y viennent pour
recevoir la bénédiction de I'incarné, les autres pour consulter sa connaissance
transcendentale du futur, d'autres encore pour se faire guérir par Jui. Comme
les lamas aspirent & posséder encore plus de Khoubilghans, ils ne se conten-
tent pas d’en créer dans le nombre de ceux qui propagent le buddhisme ou
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qui ont le mérite davoir aungmenté la puissance du clergé, ils élévent méme
a ce rang de simples moines lamas,

«Un membre queleonque da bas clergé, un Tsordji (en tibétain: Cos-
rje, correspondant & peu prés & notre vicaire), Sirétu (en tibétain: K'ri-pa,

}};%E@fmn%{i\'

Iig. 72. Figure en bronze d'un grand-lama.
Peut étre ]c‘nh-skya rol-pai rdo-tje; le honnet mangue, il 6tait vraisemblablement en soic; manque aussi un
réeipient dans la main gauche, of tig 73

De la collection du Prince Oukhtomsky.

lama professcur), San-dsot-ba (en tibétain: P‘yag-mdsad-pa, garde des sceaux)
ou Gebkui (en tibétain: d(Gie-bskos, prévot, lama inspecteur), un vieillard pru-
dent, savant ou connu seulement pour =a bonté, jouit de I'amour et de la
vénération générale et des quil est mor(, les lamas se mettent & chercher son
Khoubilghan. Dans sa premiére incarnation, il est vrai, un tel Khoubilghan
n'est pas encore l'objet d'un culte, mais sl vient d traverser deux ou trois
générations, le nom de l'aieul devient le centre de différents récits 1égendaires.
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Des lamas instruits poursuivent son histoire jusque dans des temps reculés;
ils découvrent p. e, que dans une incarnation antéricure il a été, disons le dis-
ciple favori de Tson-k'a-pa, ils retrouvent méme sa préexistence indienne —
et Ja renommée du Khoubilghan est stire.  Sur le peuple, le mot «Khoubilghan

Fig. 73, 1Can-skya vol-pai rdo-rje (en mongol: Bogda Yisis Bstan Sgron).
Ses attributs sont ccux de Tson-ka-pa, fig. 47 au milien. De plus il a un récipient dans 1a main gauche.
Le trone a des motifs hindous anciens: des personnages montés sur des chevres placées sur des lions, qui
reposent sur des ¢léphants, tiennent le haut du dossier. Au dessus on voit Makaras (en tibétain: C‘u-srin)
avec des bijoux. Le milicu est formé par Garuda (en tibétain: Kyun) et des Nigas (en tibétain: kLu).
Les couleurs sont: le dessous rouge pourpre bordé de jaune (bord des manches, bordures); pallium rouge
vif piqué d’or, bonnet jaune.

produit un effet incroyable. Un Khoubilghan est un étre dont la sainteté est le
résultat d'existences antérieures, étre élevé au-dessus de la grande masse et
d'un rang surnaturel; serait-il donc possible de refuser I'adoration & un tel
saint? Leur nombre est a présent de 118 chez les Khalkhas; la Mongolie
méridionale en a encore davantage, quoiquil soit hien difficile d’avoir des infor-
mations certaines et exactes sur le nombre et le nom des Khoubilghans et les

couvents ou ils résident.»®”
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Tandis que le gouvernement chinois exerce maintenant an contréle rigou-
reux sur Télection du Dalai Lama, il ne se méle guére de la recherche de
nouveaux Khoubilghans chez les Mongols, surtout pour ce qui est de ceux (u'on
appelle Sabouroufls, c'est-a-dire des Khoubilghans qui n'ont eu que deux ou
trois incarnations. Les voyages des grands-lamas a la cour n'ont plus liey,

Fig. 74. Le nommé Pandita mKan-po, le défunt lama principal des Bouriaites.

1. Prince Oukhtomsky, Voyage en Oricnt,

quoiqu'au fond chaque rde-hisun-dam-pa =oit obligé de we présenter a Péking,
dés quil est investi; Ia cour refuse maintenant les tentatives de se présenter
disant que le saint était encore trop jeune. 11 est possible que des motifs
pécuniaires aient joué la unce certaine influence & ¢6té de raisons politiques,
car un tel voyage cause des frais considérables & la cour.

Quatorze «Buddhas vivants» sont prévus & Péking comme charges per-
manentes; mais un seul réside actucllement dans la capitale, car les autres,



qui doivent fous étre renés an Tibet, ne recoivent pour le voyvage i Péking
ni Ja permission, ni Fargent néeessaire. Le plus important dentre cux, le [Caf-
skya Khoutouktu®') qui est chargéd des fonctions  daumbnicer gencral, a &6
envoyé au Tihet pour continuer ses études il Y a douze ans, el y ext mort,

Fig. ©. Lama Bouriaite.

I tient dans Ta main dreite le tambour damaru (en tibétain: Ccan-te), dans la main gauche Tu cloche ghanti
(en tibétain: dril-bu.

1. Prince Oukhtomsky. Voyage en Orient.

L'une de ses incarnations antéricures ¢lest le c¢élebre 1Can-skya rol-
pai rdo-rje® (fig. 72 et T3). qui a été chargé par Pempereur Kien-lun
(1T36—1795) de faire faire une revision de toutes Jes traductions mongoles du
Kanjour et de faire traduire en mongol aussi Ie Tanjour. Quant au premicer, il
fut nouvellement revu, dit-on, =ur la basze dune ancienne traduction et im-
primé; du Tanjour il existe un manuscerit, mais il n'a jamais 666 imprimé. Toutefois
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cette activité énorme de traducteur I'a engagé a éditer de nombreux ouvrages de
linguistique, parmi eux des grammaires, des collections de termes techniques des
systémes buddhiques, des dictionnaires etc., qui sont de la plus grande impor-

Fig. 76. Un riche Bouriaite.

I'. Prince Oukhtomsky, Voyage en Orient.

tance pour nos études, quoique nous ne connaissions jusqu'ici que trés peu de
chose de la riche littérature citée en dernier lieu.

Les progrés du lamaisme dans la Sibérie orientale datent du milieu du
dix-septiéme siécle. Les Bouriaites furent gagnés peu a peu par les lamas qui
s'établirent chez eux comme médecins. La dépendence des petits centres reli-
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gieux vis-a-vis du rJe-hisun dam-pa fut anéantic par les magistratures russes
qui nommerent un mKan-po qui fut proclamé chel ccclésiastique des Bouriaites
(lig. T4—T06). II' passe pour une incarnation et hahite le couvent prés du fac

Fig. 77. Lamas saints et déesse de Pombrelle blanche (en tihétain: gDugs-dkar-mo).

Représentations sous la forme primitive, encore usitée chez lex lamaistes de la fronticre du gonvernement
de Yenniseisk., Au Musée de Minouginsk.

I. Prince Oukhtomsky, Voyage cn Orient.

des oies. En attendant un Khoubilghan est apparu dans le temple de Tsou-
golsk sur I'Onon en Transhaikalie.5® Il est originaire de la Mongolie chinoise
et, bien qu'il ne soit pas reconnu, passe pour plus samt que le mKan-po men-
tionné. C'est un gargon d'a peu pres douze ans. Un portrait intéressant de
lui se trouve dans la collection du Prince Oukhtomsky.



CHAPITRE TROISIEME.

LES DIVINITES.

1. LES DIVINITES TUTELAIRES (EN TIBETAIN: YI-DAM).

Tant que la délivrance des six espdces d’étres
vivants est accomplie par Vajrasatva, repré-
sentant de tous les Buddhas, je m'incline et je
glorifie le fondement de la vérité (dharmadhétu);
la Crivajradikini, personnification des cing
sciences (prajiid) des trois corps, qui est en-
tourée de la troupe des Dikinis, je la glorifie,
en m’inclinant pour le salut des créatures. Tant
que Vajradikini brise les chaines par sa toute-
science, et s’adonne X ce qui s'appelle le monde,
je la glorifie en m'inclinant.

Abhidhanottaratantra.

Chaque lama se choisit une divinité tutélaire bien définie (yi-dam); il
lui voue un culte spécial et il est défendu de lui demander son nom. Il
s'y prépare par des actes religieux (la solitude, la méditation et l'ascétisme)
et alors la divinité désirée lui apparait, dit-on, sous forme bénigne, peut-étre
sous une forme inconnue au culte général. On peut choisir un Yi-dam (en
sanscrit: ishta-devata) pour toute la vie ou pour une seule entreprise, on peut
méme en choisir plusieurs & la fois. Il y a des Yi-dams qui, dés Dlenfance,
accompagnent le lama comme patrons et qui de temps en temps, pendant des
états contemplatifs du protégé, lui communiquent des révélations.

Les Yi-dams les plus efficaces sont ceux qui agissent unis a leur énergie
féminine (en sanscrit: ¢akti, en tibétain: nus-ma, mais plus souvent: yum); 1ls
s'appellent ordinairement «vajra» (en tibétain: rdo-rje). Ces derniéres divinités
reconnues généralement comme Yi-dams, se composent de deux groupes, dont
I'un comprend les Buddhas méditatifs, tandis que l'autre renferme des divinités
qui sont dans la phase de Buddhas et qui sont des manifestations de Buddhas
ou de Bodhisatvas pour un acte de salut déterminé.®*
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Le premier groupe se compose des cing Buddhas de méditation (en san-
serit: panca dhyinibuddhi, en tihétain: rgyal-ha rig-Ina, en mongol: taboun
idzaghourtou hourkhan) qui correspondent aux cing Buddhas hamains (Mdanushi-
bhuddhas) de Pépoque actuelle,

Iig. 78, Vajradhara,

In tibétain: rDo-rie’Ctan,

Image en bois précicuse, ornée de perles, de la collection du Prince Oukbtomshy.

Les Manushibuddhas de Iépoque actuelle (Kalpa. en tibétain: hskal-pa.
en mongol: galab) =ont Krakucchanda. Kanakamuni, Kagvapa. (akyamuni ct
Maitreya, qui est sur Je point de naitre. Les Dhyanibuddhas correspondants
sont:  Vairocana, Alkshobhya, Ratnasambhava. Amitabha, Amoghasiddhi ou

Myrtnovoarn, s



Amoghasiddlia. A eux correspondent cing Bodhisatvas de méditation (Dhydui-
bodhisatvas) dont je ne veux nommer que les deux premiers, a savoir Sa-
mantabhadra  (en tibétain: Kun-tu bzan-po, en mongol: khamougha sain ),
Dhydnibodhisatva de Vairocana, et Vajrasatva, celui d’Akshobhya.

Ces deux derniers sont regardés comme divinités de premier rang. Tan-
dis que dans les premiers temps du lamaisme on voyait dans Samantabhadra
la plus haute intelligence, c'est aujourd’hui Vajrasatva, qu'on regarde aussi
comme Adibuddha (en tibétain: m@‘og—gi dan-pol sans-rgyas), qui domine.
Quant aux détails du rapport des deux Buddhas entre eux, il faudrait une histoire
exacte et détallée dex différentes sectes pour parvenir & un résultat médiocre-
ment satisfaisant. Ce que je vais dire ici, n'est qu'une esquisse, juste ce qui
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Fig. 79. rDo-rje las.

sera nécessaire pour l'explication des gravures; je veux éviter de m’étendre
longuement sur ces matieres abstraites et rebutantes.

Avant de donner des notes iconographiques sur ce groupe, il faut parler
encore d'une seconde série de Buddhas mystiques, qui sont aussi représentés
avec des Caktis. Ce sont des manifestations de Buddhas et de Bodhisatvas
en vue de buts déterminés, des empiétements sur l'ordre universel p. e. pour
protéger la religion dans un pays qui lui est hostile ou contre des invasions
hostiles comme celle de l'islam ete.  Llle démontrent avece évidence le carac-
tere absolument civaique de toute la maniére de voir, quand biecn méme l'ima-
gination inculte de certains fanatiques saventure jusqu'a vouloir expliquer
cette représentation par la vie de Gautama au harem. Mais nous voyons ici
apparaitre de nouveau cette singularité propre a I'Inde de compléter I'inage
et les idées a l'aide de I'imagination, cette tendance d'aplanir, de niveler et
de systématiser jusqu'a l'absurde.
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Cest peut-étre Tart plastique qui nous éclairera sur cette matiére et qui
montrera que justement les monuments des Indes ont donné lieu a des inter-
prétations toujours nouvelles. 1l est remarquable que le Tantra de Kalacakra
mentionne dans ce contexte Asanga, ce médiateur par excellenee qui termina
Pwuvre commencée par Nagarjuna et Aryadeva. Nous avons retrouvé Arva-
deva parmi les «serviteurs de Civan, lex Civatontar ou Civanayanmar des
Indes méridionales, et il est intéressant d’observer que quelques-uns de nos
Buddhas mystiques ont cette pose qui, dans le style des Purianes du ¢ivaisme,
est I'expression pour une «création»: la danse (en tibétain: gar-hyed-pa, sanserit:
nat) et peut done étre rapproché du surnom indien de Civa Tandavan, «le
danseur ».%%  J'appuie sur ces rapports, pour faire remarquer que tout ce groupe
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Fig. 80. rDo-rje ¢os,

des Caktis est inséparable de T'histoire du hindouisme. sans que je veulle
prendre sur moi d'attribuer des doctrines déterminées & des maitres déter-
minés. J'ai cependant appelé déja plus haut T'attention sur certains éléments
vishnutistes. i

Au nombre de ces derniéres formes mystiques de Buddhas et de Bodhi-
satvas il faut compter: Samvara ((ambara), Kalacakra, Hevajra, Mahaméya,
Buddhakapala et Yamantaka. Ce dernier. qui est une manifestation de Mai-
jucri, appartient au groupe de ces divinités ¢ivaiques qui sont désignées ordi-
nairement comme les «huit dieux terribles» & cause du zéle et de I'énergie
avec lesquels ils persécutent les ennemis de la religion buddhique. (eux
d’entre eux qui ont le rang de Buddhas, appartiennent a la classe des Yi-dams
et ont toujours une Cakti (en tibétain ordinairement: Yum, tandis que la repré-
sentation du dieu lui-méme s'appelle Yab): ce sont: Yamantaka, Yama. Haya-
griva, Mahikala et Kubera ou Vaigravana, que nous connaissons depuis la



premiere période du buddhisme. Les autres n'ont que le rang de Bodhisatvas
et s’appellent en général Dharmapala (en tibétain: ¢ os-skyon, mongol: nom-oun
sakighoulsoun).

Avant de traiter séparément des différentes divinités, 1l faut mentionner
que Vajrasatva et les Dhyanibuddhas sont représentés ordinairement assis,
tenant Ja Cakti (ou la Dakini) dans le giron. Tandis que, représentés comme
simples Buddhas et sans Cakti, ils ofirent le type parfait dune figure de
Buddha, dés quils ont la Calkti ils sont couronnés et portent des ornements,
un long habit et le court vétement des figures de Bodhisatvas sur les reins,
¢'est-a-dire le costume royal de I'Inde ancienne et non le vétement religieux.
A cause de leurs couronnes, on les appelle en mongol le plus souvent titimtu
hourkhan, «Buddhas couronnés». Leur chef Vajrasatva seul (en tibétain: rDo-
rje-sems-dpa) est couronné et représenté avec le costume de Bodhisatva, méme
<1l nest pas accompagné de Cakti. Comme attributs, il tient le foudre (vajra,
en tibétain: rdo-rje, en mongol: otsir) dans la main droite et la cloche (ghanta,
en tibétain: dril-bu, en mongol: khonglkho) dans la gauche. Il tient le foudre
droit devant sa poitrine, tandis qu'il appuie la cloche avec la main gauche
sur la hanche. Sous cette forme qui prouve son origine du dieux Cakra des
Hindous, 1l est le président des Dhyanibuddhas. Sur des tableaux on le repré-
sente en blanc. Comme Vajradhara (en tibétain: rDo-rje °¢an) il est une
divinité primordiale du plus haut rang, le maitre des secrets (Guhyapati, en
tibétain: gSan-bai bdag-po) (fig. 78). Sous cette forme il porte ses deux attri-
buts en croix devant la poitrine et est représenté en bleu. Il est connu encore
sous d'autres formes: comme Karmavajra (cn tibétain: rDo-rje las) et comme
Dharmavajra (en tibétain: rDo-rje ¢‘os) (fig. 79, 80).

La fig. 81 montre comment Vajrasatva, les Vajradakinis et les Dhyani-
buddhas avec leurs Caktis sont représentés en tant que symboles de I'idée de
la méthode et de la cognition (en tibétain: t'abs dan Ses-rab, en sanscrit:
prajia et upaya). Chacun des Dhyanibuddhas tient sa Cakti (Dakini) dans
ses bras croisés derriére son dos; ceux-ci portent ordinairement la cloche et
le foudre comme emblémes; mais il y a des exceptions. La Cakti tient dans
la main gauche la coupe faite d'un crane (Kapéla, en tibétain: t‘od-pa ou
t'od-krag) et dans la droite en l'air un foudre. Cependant il y a des
variantes par rapport & ce dernier attribut:

1° Vairocana, en tibétain: rNam-sn&n, rNam-par snan-mdsad, en mongol:
Masi gheéigulun dzokiaktsi. Il tient dans une main comme attribut la roue
(cakra, en tibétain: ’k‘or-lo, en mongol: kurdu[n]) et dans l'autre la cloche.
La Qakti enlace les hanches du Yab dans ses jambes et tient dans la main
gauche le crane, dans la main droite le couteau kartri (en tibétain: gri-gug)
ou la roue. Sur certaines images Vairocana est blanc. '

2° Akshobhya, en tibétain: Mi-bskyod-pa, en mongol: Aksobi, Aksobhi
(et traduit) Ulu kudeluktsi. 11 tient le foudre et la cloche, la Yum tient le
crane et le foudre. [l est teint en bleu (fig. 81).

3° Ratnasambhava, en tibétain: Rin-(po-¢‘e) hyun, en mongol: Erdéni-in
oron. Il tient dans la main droite la cloche, dans Ja main gauche un bijou;
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la Cakti a dans la gauche le crine, dans la droite le couteau Gri-gug ou
encor¢ un bijou. Ratnasambhava est jaune.

4° Amitabha, en tibétain: 'Od-dpag-med ou sNan-ha-t‘a-yes, en mongol:
Tsaglasi ughei ghéreltu. 11 tient le foudre et la cloche, la Cakti le crine et le
couteau Gri-gug ou une roue. Amitabha esl coloré en rouge.

Hh* Amoghasiddha (Amoghasiddhi), en tibétain: Don-grub, Don-vod-
grub-pa. Il tient la cloche et le foudre, souvent au lieu de cette derniére un
glaive; la Cakti a le crine et le foudre quadruple (vigvavajra, en tibétain:
sna-ts'ogs rdo-rje) ou le couteau Gri-gug. 1l est vert.

Vajrasatva, en tibétain: rDo-rje sems-dpa, tient le foudre et la cloche
comme lorsqu'il est représenté seul sans Yum. ("est lui, dont les c¢ing Yi-
dams précédents sont sortis. Il sont mis en
rapport aussi avec les points cardinaux, mais
I'ordre et la disposition des figures varie selon
les sectes. Au commencement du Padma-t‘an-
yig p. e. on ne mentionne que cing Yi-dams
outre Vajrasatva, et Akshobhya n’est pas de
ce nombre; ils sont distribués dans lordre
suivant:

«Dans l'est le Dhyanibuddha Vajrasatva
était assis sur un lotus blanc, au sud Ratna-

sambhava sur une fleur jaune, a l'occident

Amitibha sur une fleur rouge et au nord, dans
la direction du Tibet, Amoghasiddha sur une
fleur bleu-verdatre; mais au milieu de tous et
plus élevé que les quatre autres, Vairocana
était assis sur un lotus bleu.»

Outre les Dhyanibuddhas et leur chef il < 2
y a une forme trés connue du Bodhisatva Mafi- e
jueri, muni de plusieurs mains, le «Mahju-  Fig.81. Dhyinibuddha Akshobhya.

vajra» (en tibétain: *Jam-rdor). En tibftain: Mi-bekyod-pa.

Ce groupe est parfaitement semblable
aux autres, abstraction faite de ce que Man-
juvajra et sa Cakti ont chacun trois visages et six mains avec les attributs
suivants: le glaive, le lotus, la fleche, l'arc et deux foudres pour le Bodhi-
satva de méme que pour sa Cakti. Dans cette forme Mafjugri est générale-
ment rouge, le visage du milieu est rouge, celu de gauche bleu foncé,
celui de droite est blanc: la Cakti est colorée de la méme maniere, mais le
rouge est un peu plus clair. ®®

Jai déja fait remarquer au premier chapitre que dans la période de Gan-
dhara, qu'il faut regarder comme la premiére époque d'une riche mythologie
du buddhisme du nord, il y a lieu d'observer les premiers commencements
d'une division des dieux tutélaires en formes hénignes et terribles (krodha, en
tibétain: ’k‘ro-bo, en mongol: kilingtu, et ¢énta, en tibétain: zi-ba, en mongol:
amourlingghoui).

Avec ea Cakti (yum béas).
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Dans le lamaisme le type bénin des Buddhas et des Bodhisatvas est clair
par lui-méme et je peux me dispenser d'unce explication detaillée.  Mais quant
aux dieux tutélaires, nous les voyons toujours sous la forme irritée (comme
k‘ro-bo) ou méme terrible (bhairava, en tibétain: drag-po, drag-njams-pa-can).
L'ancien type des dieux irrités (Mahakrodha p. e. est représenté de cette maniére),
ce sont les cheveux hérissés, les yeux gonflés (y compris l'ccil sur le fromt),
la langue tirée, les dents serrées, en outre le corps trapu avec de gros membres
et des ongles longs ou plutdt des griffes aux pieds et aux mains.

Parmi les Yi-dams il y a une série de figures qui ont l'air fougueux
c'est-a-dire ils ont le visage décomposé, le troisieme ceil et pourtant les bras
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Fig. 82. Les «bijoux» des divinités tantriques.

Entre la couronne ¢t la ceinture: le petit tambour damaru (en tibétain: San-te), la cloche
ghantd (en tibétain: dril-bu), le foudre vajra (en tibétain: r(lo—rje), la coupe de¢ criine kapila
(en tibétain: t‘od-pa), le couteau kartrika (en tibétain: gri-gug), ct le biton k‘atvinga ou
kapilakatvanga, un biton blanc avec un foudre droit pour pointe, au dessous un crine
blanc (skam-po dkar- po), une vicille téte rouge (rnyin-pa rid-po dmar- po), une jeune téte
bleue (rlon-pa gsar-ba snon-po), au dessous le foudre qumlrupl( (sna-ts‘ogs rdo-rje) et un
vase avec bhoisson d’immortalité (bum-pa). Le biaton est dit avoir été inventé par Padma-
sambhava (I'ig. 34).

et les jambes longs. Ce sont toutes des divinités tantriques supposées en
extase et qui tiennent le milieu entre les dieux terribles proprement dits et les
dieux bénins.

Avant de les décrire, il faut faire mention de leurs afttributs principaux
qulils ont, du reste, en commun avec les dieux tutélaires nommés drag-po.

Ce sont les «six parures», une couronne pourvue de cranes humains au
lieu de feuilles, de pendeloques et de roubans, en outre des bracelets, des
anneaux pour les pieds, de deux formes, et une ceinture (fig. 82). A cela
s’'ajoute souvent une guirlande croisée sur la poitrine, présentant au milieu
une roue: le symbole du buddhisme. Chez certaines divinités tantriques nous
voyons un grand serpent qui enlace la poitrine du dieu et qui cherche a mordre
dans la roue: c¢’est un symbole des ennemis du buddhisme. (e dernier objet
de parure est toujours teint en blanc, car il est en os, ce qui est le cas du
reste aussi pour les autres parures des dieux tantriques.
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Dans les figures suivantes de Yi-dams dans la position de Najra, il ne
sont plus représentés assis, mais platot marchant, les uns 2 gauche, les autres
a droite, daulres dansant.

La figure la plus compliquée ot T plus terrible dentre le<s Yiedams, of
peut-étre dans toute la mythologic lamaique, ¢est Vajrabhairava®. Vajra-
bhayainkara (en  tibétain: rho-rje “Jigs-hyed, en mongol: Avolghaktsr) ou
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Fig. 83, Le Yi-dam Crivajrabhairava. Vajrabhaivava. Bhaivava. Yamantaka. Yamari.
Une forme du Badhisatva Manjueric CLofie Ty, 1400 140

D¢ Ta collvction do Prince Qukbtomshy

Yamantaka, Yamari (en tibétain: f_".“in-rjq- ozed) (lig. S3). Sous cette forme
Maijueri dompta Yama (en tihétain: eSin-rje. en mongol: Erliky, roi démoniaque
de la mort qui dépeupla le Tibet.  Je donue dei la fagon dont il est repré-
senté drapres le Crimahdvajrabhairavatantra qui =e trouve an Kanjour et qui
donne wne instruction détaillée  <ur la manicre dont 1l faut pemdre le dieu,
Cette dication me parait étre dautant plus remarquable que sur des tableaux
et dans des hronzes les emblemes ue sont malheurcusement pas bien recou-

naissahles,
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Je donne le texte en traduction littérale:

«1l sera expliqué maintenant exactement la maniere de peindre (son)
image dapres les préceptes de Crivajrabhairava.  Quon prenne une toile quel-
conque, la (soi-disant) toile Clira ou celle qui porte des ,dessins de fleurs’ ou
la toile ,du fils' %% il faut que le peintre soit un homme de bien, pas trop
réfléchi, pas porté a la colére, saint, savant, gardant ses sens, croyant et bien-
faisant, sens avarice; il faut quil soit doué de ces vertus. La main d'un tel
peintre est admise a peindre sur la toile Chra. S'il désire atteindre Siddhi, le
don du Cara sy fait valoir. Il faut qu'il dessine son modele en secret, aprés
avoir lissé la toile. 1l est libre de peindre, si, en plus du peintre, un Sadhaka
est présent; mais qu'aucun autre homme, un homme du monde ne le voie! (La
figure recoit) seize pleds, trente-quatre mains, neuf tétes, (elle est) nue, de
couleur noire, les pieds marchant, d'aspect plus que terrible, le linga en érection,
¢'est ainsi qull faut peindre l'image. La premiére téte celle d'un taureau, a
cOté de la corne droite trois visages: un visage bleu, un visage gris et un visage
noir. Entre les deux cornes il faut peindre une figure rouge et terrible, au-
dessus la figure jaune et un peu irmritée de Mafijjugrl. Les mains droites (tien-
nent) le couteau Gri-gug, une arme aigué, un pilon, un couteau poignard en
forme de foudre, une hache, une conque marine (sanscrit: ¢ankha), une fleche,
un crochet de fer, une pierre a fronde, la massue khatvanga, une roue, un
foudre, un marteau de pierre, un glaive, le tambour Damaru; les mains gauches
(tiennent) un crne, une téte, un bouclier, une jambe, un lasso, un are, (en
outre) des entrailles, une cloche, une main, de la toile & suaire, un homme
empalé, un poéle, un morceau de crine, un doigt menagant, un trident
pourvu de roubans flottants, de la toile fouettée par le vent; deux mains tien-
nent une peau d'éléphant fraiche. Sous les pieds & droite: un homme, un
taurcau, un éléphant, un ane, un chameau, un chien, une brebis et un renard,
sous ceux de gauche: un autour, un hibou, un corbeaun, an perroquet, un faucon,
un paon, une poule d'eau et un cygne. Il faut peindre Crivajrabhairava armé
de la sorte. Au-dessous il faut peindre un cimetiére; il faut qu'on y voie un
homme en proie & Mira, avec des Vetllas, des Kshetrap@las et des Réikshasas,
qui ont 'air parfaitement terrible, il faut peindre en outre un homme suspendu
a un arbre de Nyagrodha, un homme ardent (cela veut dire un cadavre) et un
homme empalé sur une poutre aigué; & ¢bté (d'eux) des troupes entieres
d'oiscaux, de vautours, de chiens et de chacals, qui poussent des cris. 11 faut
peindre aussi des SAddhakas, qui regardent Bhagavan, & un endroit élevé; ils
sont nus, leurs cheveux en meéches, ils montrent les cing Mudras, tiennent
Damaru, le crine et Khatvanga et sont couronnés de crines; pour faire exaucer
des veeux, ils sont venus au cimetidre,  Quon expose ce tableau mystéricux a
une place déterminée, quon lui sacrific Mahdmdmsa (des bounes odeurs), quion
murmure (des prieres) devant lui avee le rosaire de perles de conque; par des
Dharanis parfaites, T'image est soigneusement conservée a trois fois par jour.
En présence d'un étranger on ne la montre pas et on ne I'étale pas devant lul.
Si Ton veut lire, adorer ou manger, clle re¢oit des hénédictions et Mahdmamsa,
sa nourriture caractéristique.  Si l'on aspire 2 la plus houte Siddhi, on sacrifie



Fig. 84. Le Yi-dam hDe-mc og.

Sanscrit Samvara. Sous forme de dPal-k‘or-lo sdom-pa. Description A la page 108.

De la collection du Prince Oukhtomsky.
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devant T'image trois fois par jour avec Virocana et la fumée de Rudhira. Voila
la maniére dont I'image est peinte d'aprés le Crimahavajrabhairavatantra de la
plus haute forme de Manjueri»  (Chapitre V)

11 me reste & ajouter que dans la description la Cakti (Yum) n'est pas
mentionnée.  On reconnait dans I'image, de quelle maniére elle fut représentée;
ses attributs sont: & gauche le crne rempli de sang, & droite le Gri-gug.
Dans les reproductions que je connals, on voit au-dessous des pieds droits et
gauches et des animaux, sur lesquels ils sont debout, des séries de dieux
hindous.

| WWMM L

Fig. 85. Le Yi-dam Hevajra.
En tibétain: Kye(-ba) rdo-tje, Kyai rdo-rje, Kyai-rdor. (Fig. 86.)

De la collection du I'rince Oukhtomsky.

Je n'al pas encore vu cependant de reproduction de Bhairava avec les
figures accessoires énumérées dans l'instruction, mais je I'al vu comme image
centrale entourée de Cakti et de tous les «terribles», des huit Drag-gsed,
dont nous aurons a dire quelques mots plus tard.  On le rencontre trés souvent
comme figure accessoire, p. . sur des portraits de 1Can-skya-rol-pai rdo-rje
(fig. 73).

Comme bronze il n'est pas non plus rare et il existe de véritables chefs-
Q'eeuvre de bronzes antiques qui le représentent.

Quant aux formes des Yi-dams des Drag-gfed, nous eun parlerons dans
le chapitre correspondant; ceux qui se {rouvent le plus fréquemment sont Vajra-
pani «a la robe bleue», Hayagriva, et le Yamari rouge et noiv (blew) (fig. 45,
le premier dans lair au-dessus de g, Yun-ston rdo-rje dpal).
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Ajoutons enfin la description de deux Yi-dams du culte fantrique.  Les
plus importants sont: Samvara, en tihétain: hDe-mé&og (fig. 84), ¢t Hevajra
(fig. 8> et 86). Le seul nom du premier, Samvara (Cambara) indique précisé-
ment que nous avons affaire a un élément purement ¢ivaique.  Le dernier

Fig. 86. Le Yi-dam Kye(-ba) rdo-rje.
En sanscrit: Hevajra.

La figure du dicu et celle de sa (akti sont en bleu gur les tableaux, de méme que la téte du milieu: trajs
tétes ) droite sont en rouge, en bleu ct en blane: trois & gauche en jaune, brun et bleu. La reptiéme au
dessus des six est rouge bhrun. La parure est blanche. La Cakii tient dans la main droite en 'air le cou-
teau Gri gug, la main gauche entoure le coun du dicu. Toutes les maing du dien (yab) tiennent des coupes
crinicunes, qui, & droite, renferment des figures Canimaux: un éléphant blanc (en tibétain: glan-dkar-poy,
un cheval (rta), un ane (bon-bu), un taurexzu (glam, un chumeau (ria-han). un homme rouge (mi dmar). un
cerf (fa-ba-ra-¢u), un chat (byi-la); les mains gauches tiennent dans les coupes: un dieu aquatique jaune
(en tibétain: ¢‘u-lha-ser-po), un dicu vert du vent (rlun-lha-ljian-k‘uw), un dieu rouge du feu (me-lha dmar-
po), un dieu lunaire blanc (zla-bai-lha-dkar-po), un dieu solaire rouge (nyi-mai-lha dmar-po), un diew mor-
tuaire bLleu (gsin-rje-mnon-po). une déesse dorée de Ia richesse (nor-’dsin-ma-gser-mo) et un dieu terrestre
Jjaune (sa-i-lha ser-po). Bept peuvent dtre nommés aisément en sanscrit: ce sont: Varupa, Vayu, Agni,
Candra, Strya, Yama, Vasundharia. Je ne connais pas I'équivalent du dernier. Hevajra devrait avoir quatre
picds, dont deux en Yair. Je ne peux m'en rendre compte sur la figure.
Un lama qui a vu ces reproductions a nommdé cette figure Mahamayia. Disons que ce Yi-dam dance ou est
assis sur une jambe et a dordinaire d'autres attributs, I1 a nommé Guru drag-po la fig. 85 c-a-l «le
maitre terrible»; ceci me semble étre une dénomination d'embarras, que le lama a employée aussi ailleurs,
Les preuves cn faveur du nom donné ici sont: 1. une miniature en folio itka) des Tantras du Kanjour ma-
nuecrit de Berlin, 2. une miniature dang le volume @’'images qui représentent les préexistences de 1Can-
skya Khoutoukton, 4. les 500 dieux de sNar-1‘an, fizure incolore, il faut le dire. La fig. 1 montre les coupes
craniennes remplies de sang mais sans figureg de dieux ou d'animaux

D¢ la collection du Prince QuklLtomsky.

une certaine importance historique: car c¢'est par la Hevajra-vacita, «le sacre
de Hevajra», que Khoubilai Khaghan et son épouse regurent les sacrements
de la part de ’Pfags-pa (Hg. 41), lorsqu’ils se convertirent au huddhisme.

La représentation de DDe-mc‘og donnée dans la fig. S84, s'incarne sous
cette forme nommée dPal-"k'or-lo sdom-pa, dans le grand-lama de Péking, le
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1Can-skya Khoutouktou (fig. 72 et 73). Le culte de bDe-me‘og a son siége prin-
cipal dans la province Tsa-ri. C'est 1a que le véritable Mahadeva (Civa)
demeure; des pélerins hindous 8’y rendent avec prédilection «a travers KAma-
ripa, Assam et les pays des Nagas», pour chercher leur dieu.%?

J'ajoute la description détaillée de bDe-me‘og sous la forme de dPal-
kfor-lo sdom-pa (fig. 84).

Le dieu, ayant douze bras et quatre tétes, avance & gauche, embrassé
de sa Qakti. Il porte sur sa téte quadruple une couronne faite de crénes (en
tibétain: t‘od-pan) et une haute coiffure, sur le devant de laquelle on voit un
foudre quadruple (en tibétain: sna-ts‘ogs rdo-rje) et qui montre sur le cbté
gauche une demi-lune blanche. Le visage du devant est bleu, les deux figures
de gauche sont vertes et rouges, dans des bronzes la quatriéme figure forme
le revers, celle & droite est blanche. Les mains portent les attributs suivants:
a droite un morceau de peau blanche d’éléphant (en tibétain: glan-lpags), qui
couvre le dos, le tambour (damaru, en tibétain: &an-te), une hache (paragu,
en tibétain: dgra-sta), un trident (trigtla, en tibétain: k‘a-tvan-rtse-gsum) avec
un drapeau, le couteau Gri-gug et enfin un foudre (vajra, en tibétain: rdo-rje);
a gauche, de haut en bas, le reste de la peau d’éléphant, un k'a-tvan-ga, puis
une coupe faite d'un crane (kapala, en tibétain: t‘od-pa, t‘od-k'rag), le lasso
(paga, en tibétain: Zags-pa), la téte coupée du dieu hindou Brahmé avec quatre
visages (en tibétain: Ts‘ans-pa, ts‘ans-pai sgo) et enfin, derriére le dos de la
Galti, un foudre. Le dieu est bleu, la Cakti est rouge cerise, la parure est
blanche; au-dessous du pied gauche git un cadavre de femme nue avec quatre
mains et une parure blanche et le K‘a-tvafi-ga dans l'une des mains, sous le
pied droit on voit un cadavre male bleu, couronné, vétu d'une ceinture de
peau de tigre, ayant lui aussi quatre mains.

Les Tantras représentent une littérature immense qui explique soigneuse-
ment tout détail, du point de vue symbolique aussi bien que par rapport a
l'effet salutaire qui sy rattache. Mais rien de cette littérature énorme n’est
encore traduit. Ce sera, a la vérité, un sacrificium intellectus que de pénétrer
dans ces textes, mais toutefois 1ls ne sont pas plus fades et plus ennuyeux que
les Brihmanas qu'on a étudiés avec un zéle touchant.

On fera bien de ne pas perdre de vue, en traitant de ces types, les
formes civaiques paralleles de I'hindouisme. En effet, les Yi-dams dont nous
avons parlé en dernier lieu ne sont pas autre chose que les représentations sym-
boliques de formules qui caractérisent des phases déterminés de dieux g¢ivaiques
d'une maniére absolument parallele aux légendes des Purinas des Brahmanas.

D’aprés les renseignements fournis par un certain temple on regarde Civa

ou un étre de sa suite — chez les Vishnuites Vishnu et un de ses Avatres
ou un membre de sa suite — comme une manifestation de 1'Ame primordiale

de Brahman; une danse créée par lul est décrite et ses actes de salut sont
énumérés. 11 faut insérer dans cette catégorie le groupe entier des bDe-m&og,
Mahamayd, Hevajra, Yamarn ete.

J. J. Schmidt, dans sa traduction de T'histoire des Mongols de Ssanang
Ssetsen, a donné un bel échantillon de la fagon dont ces éléments sont variés
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avec le motif si fréquent dans les légendes des magiciens, motif d'un Bodhisatva,
qui aspire a la prajid parfaite et qui traverse toutes les épouvantes de la terre et
des enfers, a travers tous les mirages des Dakinis, exité exclusivement par sa pitié
pour les créatures, jusqu'a parvenir a la Déakini céleste et 4 sa hénédiction. 9

Néanmoins il faut voir dans toute la littérature tantrique vis-a-vis du
buddhisme un intrus et un parasite. 11 est absolument impossible que des
textes comme le Mahgalasutta et le Dhammapada et que des Tantras comme
CekaprakriyA ou Hevajratantra soient sortis d’'un méme systéme. On a I'im-
pression quune horde de vagabonds se met & son aise dans une maison hien
ordonnée pendant l'absence du maitre, de telle sorte que leurs produits. pour
garder le décorum, doivent étre acceptés et — excusés. 11 faut chercher cette
horde de vagabonds dans le nombre des «quatre-vingt-quatre» magiciens.”?

Il est & remarquer que rarement les lamas — j'en ai fait souvent I'expérience
— connaissent les noms de ces derniéres formes, excepté Yamantaka. Les photo-
graphies p. e. qui nous ont servi de matériel ont été montrées aussi a des lamas,
pour qu’ils leur donnassent un nom: presque toutes leurs dénominations sont
inexactes, incertaines ou directement fausses. On rencontre généralement la
vague désignation Guru drag-po, «le maitre terrible». Pallas lui aussi a pu
obtenir pour une telle reproduction une désignation, il est vrai, mais non pas
une explication.”? Il faut tenir compte de la division en sectes, Yamintaka
p. e. est le Yi-dam spécial de 1'Eglise jaune. Retournons & présent aux formes
que nous pouvons désigner plus exactement comme faisant partie du systéme,
quoique cette partie — je le fais remarquer encore une fois — contienne assez
d'éléments étrangers.

2. LES BUDDHAS.

Pagsatha imam tapasam
jatilam uggatipaunam,
aparimeyye ito kappe
Buddho Joke bbavissati.

Avidarenidana.

Dans le panthéon moderne du lamaisme la représentation du fondateur
de la religion est relativement rare. La plupart des tableaux et des bronzes
représenteﬁt ou hien les nombreuses transformations tantriques des Buddhas
et des Bodhisatvas de méditation ou bien des divinités tutélaires givaiques ou
d'un autre origine quelconque, et le clergé énormément nombreux, les représen-
tants visibles des saints, les saints d'ici-bas. La représentation la plus fré-
quente est celle de Tson-k‘a-pa (fig. 47) accompagné de ses disciples favoris
ou non.

Mais il va sans dire qu'il y a aussi des représentations de Grautama
Buddha. Avant tout une célebre statue de santal se trouve souvent
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mentionnée que I'épouse incarnée du roi Sron-btsan-sgam-po a apportée a Lha-sa,
et qui est peut-étre une reproduction de la statue du roi Udayana que nous
avons mentionnée ci-dessus.

Il v a des bronzes lamaiques d'un Buddha Gautama debout, levant Ia
main droite (parce quil est en train d'enseigner) et vétu d’un vétement reli-
gieux plié qui couvre les deux épaules, de la méme maniére que cette autre
image dérivée des sculptures de Gandhara, dont nous avons parlé. Il est

Fig. 87. Le Buddha kLu-dban-rgyal-po. (Fig. 88.)

De la collection du Prince Oukhtomsky.

bien permis d'admettre que, dans ces reproductions, nous avons aflfaire a des
variantes de I'antique statue du Buddha du premier roi buddhique, que nous
venons de nommer.

Le Buddha se trouve plus souvent en groupes, entouré p. e. de ses dis-
ciples favoris Maudgalydyana et Cariputra, servi par les dieux hindous Brahma
et Vishnu ou au milieu des Sthaviras (fig. 3). Dans de tels tableaux son
teint est doré, les cheveux sont bleu foncé, le vétement est rouge vif; la sébile
est de méme bleu foncé. Il est peint avee les mémes couleurs sur des images
qui représentent des légendes d'un saint quelconque, sa régénération accomplie
aux pieds du maitre,
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Iy a en outre des {ableaux qui représentent successivement =<a vie entiére
depuis la descente du ciel Tushita jusqu'an Nirvana.  Ordinairement ce sont
deux images, dont l'une représente surtout la scéne de =a naissance (lig. 7),
l'autre le Mahaparinirvana.

Dans des bronzes, Buddha Gautama parait souvent en sérics, ou bhien
avec Maitreya, le Buddha futur, ou avec Maitreya et son prédécesseur immé-
diat Kagyapa ou entouré de plusieurs de ses prédécesseurs, des Bodhisatvas,
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1. 2. 3. 4.
Fig. 88. Le Buddha kLu-dban-rgyal-po.

En mongol: LoG-in Khaghan (Khan).

Couleur du corps: bleu, téte en blanc, chevelure bleue, vitements rouges, entouré (sa-parivira. en tibétain:
’k‘or [béas]) de quatre Bodhisatvas et protégé par le roi Naga Mucilinda (en tibétain: b'Iup-zun). Les
quatre sont:

1. Maitreya (en tibétain: Byams-pa, cn mongol: Maidari). Attributs: Heur de lotug A droite, vase d'or 3
gauche. Couleur du corps: jaune, vétements de dessus et de desgous rouges.

2. Sarvanivarapavishkambhi (en tibétain: Sgrib{-pa] [rnam]-sel, en mongol: Tuitker téin arilghaktsid,

Attribute: Bijou Cintdmmani & droite, vase & ambroisie 3 gauche; sur d'autres images cn plue: fleur de lotue

3 droite et solcil rouge sur le réceptacle. Couleur du corps: blune, vétements de dessous rouges, de
dessus verts.

3. Mafnjugri (en tibétain: >Jam-dpal, en mongol: Mandjousri). Attribut: fleur de lotus 3 gauclie, ou des
deux cotés fleurs de lotus, celle de droite avec une épée, celle de gauche avee un livre (fig. 49). Couleur
du corps jaune. Vitements comme 2.

4. Avalokitegvara (en tibétain: sPyan-ras-gzigs. en mongol: Khongkim hodhisato ou Nidubér udzektii).
Attributs: fleur de lotus & gauche; couleur du corps: blane; vétements comme 1.

Aurtole de la figure centrale, de 2 ct 3 verte, de 1 et 4 rouge vif; couronne de rayons sur la téte: figure
centrale rouge pourpre et bords rouge jaune, 2 et 3 rouge jaune, 1 et 4 bleu foncé.

ou des soi-disant «Buddhas de médecine». Mais il v en a aussi des tableaux.
La représentation du Buddha passant au Nirvina est cependant trés rare
comme bronze,

Nous avons déja mentionné que les différentes positions des mains
(mudris) désignent primitivement des  fonctions  déterminées de  Gautama
Buddha. Selon la série a laquelle il appartient, la position des mains varie:
et comme ces mudrias se trouvent aussi chez d'autres Buddhas, la dénomi-
nation d'une figure de Buddha, qui ne porte pas de nom, qui n'est pas non
plus colorée et qui enfin ne fait pas partie d'une série entiere, est excessivement
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difficile.  Tout ce quon peut faire, c'est de déterminer les mudris; la
dénomination est presque impossible.
Nous avons cncore dit, que, daprés le systeme du Mahdydna, on attribue
au Buddha trois corps (kaya). Ce sont les suivants:
1° Le Nirmanakaya (en tibétain: sPrul-sku). ("est le corps dans lequel
le Bodhisatva passe dés quil est devenu Buddha; c'est avec ce corps
quil enseigne et ce corps meurt.
2¢ Le Sambhogakaya (en tibétain: Lons-spyod-sku), corps du supréme hon-
heur. (Mest le corps dans lequel il a la conscience de toutes ses perfections,
3° Le Dharmakdya (en tibétain: Cfos-sku) ou Svabhivakiya (en tibétain:
No-bo-nyid-sku), corps abstrait et absolu du Buddha comme représen-

| NN NELUGH)

Fig. 89. Le Buddha Dipankara.
En tibétain: Mar-mc mdsad, en mongol: Dzoula dzokiaktai,

Le premier prédécesscur mystique de Gantama Buddha.
Sur les tableaux il a le teint jaune.

tant du Dharma, de la religion. (“est le Dharmakiya qui anime I'image
d'une divinité, si, par une cérémonie solennelle, le bronze est remph
de ses «entrailles» (des roles couverts de Dharanis, des reliques etc.)
ou que l'image est animée par les yeux qu'elle a regus ou par I'inscrip-
tion de Dharanis.

Pour la représentation du Buddha la deuxiéme note est importante parce
que les figures couronnées de Buddhas représentent, & ce que lon dit, le
Sambhogakaya. Des bronzes ouverts, auquels on a donc pris le (os-sku,
n'ont plus de valeur rituelle.

I1 me reste & mentionner une espéce spéciale de représentations du
Buddha. Ce sont celles, ol le Buddha intervient pour le salut d'autres créa-
tures que des hommes. Il faut nommer ici la représentation assez fréquente



du Buddha ombragé par Mucilinda (en tibéfain: hlTan-zuny. roi des Nagas,
o il est glorifié comme lihérateur des Nagas, kLu-dban-reyal-po (en mongol:
Lot-in khaghan | khin |) (fig. 87, 8%).  Apres la victoire du Buddha sur Mara
(en tibétain: hDhud, en mongol: Simnou, Simnous) le roi desx Nagas Fabrita

Fig. 90, Lama des Casaques du Don,

Veétu pour le culte des dieus tutélaires du lamaisme nommdés Drag-gied; sur la {8te Ia couroune (eén tihé-
tain: ¢ud-pan, c¢n mongol: titim) o sont représentés les cing Dhyanibuddbas sur les cing parties de Ja
courcnne. Le personnage reprisenté ici s'appelle Mikoulinov,

1. Prince Qukhtomsky, Voyage en Orient.

»

contre la froideur.”™ — La figure 3 donne le type de Gautama Buddha le plus
usité dans le Jamaisme.

Souvent on trouve dans des tableaux la représentation des prédécesscurs
de Gautama Buddha, qui sont désignés ordinairement comme les «sept Tatha-
gatasy (en tibétain: De-bzin-giegs-pa. en mongol: Teguntsilen ireksén).  Ce

Myrnonoare. s
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sont les suivants: Vipagyl (en tibétain: rNam-gzigs, en mongol: Babagi,
sanscrit corrompu), Cikhi (en tibétain: gTsug-tor-¢an, en mongol: Siki,
sanscrit corrompu), Vigvabha (en tibétain: T‘ams-dad-skyob, en mongol: Bis-
babou, sanscrit corrompu), Krakucchanda (en tibétain: °‘Kfor-ba ’dsig, en
mongol: Kérkeésundi, Gargasoundi, Ortsilanghi ébdeltsi), Kanakamuni (en tibé-
tain: gSer-t‘ub, en mongol: Ganagamouni, Altan tsidaktsi), Kigyapa (en tibétain:
’Od-srun, en mongol: Gasib, Kasib, Gerel sakikt$i), Cakyamuni (en tibétain:
Cakya t'ub-pa, en mongol: Sakiamouni, Sigémuni). A partir de Krakucchanda,
les quatre derniers Tathigatas et le Buddha futur Maitreya (en tibétain:
Byams-pa, en mongol: Maidari) appartiennent & la période actuelle du monde.
Ce sont les derniers d'une série de vingt-quatre prédécesseurs de Gautama Buddha,
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Fig. 91. Le Dhyinibuddha Amitdyus.
En tibétain: Tsc-dpag-med.

En Dharmacakramudrad. Fait partic d'une série de Buddhas.

dont le premier a été Dipankara (en tibétain: Mar-me mdsad, en mongol:
Dibangkara, Dzoula dzokiaktsi) (fig. 89).7® Ce Dipaiikara joue un grand rodle
dans le lamaisme, tandis que ses successeurs jusqu'a Vipagyi sont moins connus.
Dipankara forme avec (akyamuni et Maitreya une triade bien vénérée, que
les Mongols appellent, & en croire Pallas, ghourban tsaghan bourkhan, «les
trois Buddhas blancs».

Ces prédécesseurs de Gautama font partie des plus vieilles parties de
I'iconographie buddhique. ILes arbres, sous lesquels ils sont parvenus a la
connaissance, sont déja représentés sur la porte du mur de Bardhat, dont nous
avons parlé plus haut, et ils y sont méme pourvus d'inscriptions. A ce que
je vois, les arbres de Bodhi de VIPASI (Vipassi, expression pilie pour Vipagyi),
KONAGAMANA (Kopagamana est le nom pali de Kanakamuni), KAKUTSAMDHA
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(Kakusandha, forme pilic pour Krakucchanda), KASAPA (Kassapa, pali pour
Kagyapa) et enfin celut de SAKAMUNI sont prouvés par des inscriptions. s
sont aussi représentés sur la porte d'ext du grand Stapa de Sanchi, mais a
ils ne sont pas pourvus d'inscriptions.  Les représentations des Buddhas man-
quent, comme nous avons vu, dans l'ancien art indien; mais elles paraissent
sans aucun doute dans la période de Gandhiara.”®  Sur un relief originaire de
Mubhammad Nari j'ai eu I'occasion de prouver le premier existence des figures
debout des sept derniers Buddhas et de Maitreya,

Fig. 92. Le Dhydnibuddha Amitayus.

Entre Mafjucri (avoe DI'dépée an dessus du lotus) et Vajrapani (sous sa forme bLénigne. yanta) avee le
foudre levé au dessus du lotus. Lo lama qui a désigné ce bronze n'a pa dénommer que la figure
du milicu.

De la collection du Prince Oukhtomeky.

Dans lart indien postéricur elles sont fréquentes. Je ne mentionne il
que les tableaux dans les temples d'Ajantd, ol dans la grotte XXII elles
sont désignées par des noms. Lex quatre premiéres (Vipagyi a Krakucchanda)
y sont noires, Kanakamuni est gris, les derniéres. y comprisz Maitreya. qui est
assis 2 l'européennce et au milieu, sont jaunes dor. Mais les positions des
mains ne saccordent pas avec celles de I'image lamaTque, que nous avons
donnée dans la fig. 4. le Dharmacakramudra et le Dhydnamudrd v alternent
plutdt: Maitreya est représenté avee le premier.  Les couleurs officielles du
lamaisme me sont malheureusement inconnues.  Une image que je connais
donne de Vipagyl & Kagyapa les couleurs swivantes: blanc, jaune, jaune, brun.

blane, jaune. Mais je doute quielles soient correctes.
R*
8
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Puisque les Buddhas sont immombrables, i1 y a encore des groupes plus
grands.  Les «mille Buddhas» en font partie; leur mention seule suffit &
notre but.??

Nous avons déja parlé dans le chapitre précédent des Buddhas de méditation
(Dhyéanibuddhas). Il 11 ne reste qu'a ajouter, quils sont représentés eux aussi
comme Buddhas, ayant généralement les deux mains au giron en Dhydnamudra,
et quiils ont les couleurs citées et des vétements rouges. Is différent essen-

Fig. 93. Bhaishajyaguru ou sMan-bla (Man-la), le Buddha de la médecine,
En mongol: Ototsi.

Couleur du corps: blou; la main gauche tient la sébile (pitra), la droite une fleur (quelquefois un fruit,
une myrobalane, haritaki, en tibétain: a-ru-ra).

1. Prince Oukhtomsky, Voyage ¢n Orient.

tiellement des autres Buddhas parce qu'ils n'ont pas de Bodhisatvas au sens
ordinaire, mais qu'ils émanent plutét leurs Bodhisatvas comme fils spirituels.
Le Bodhisatva Avalokitegvara nait p. e. de rayons sortant de la téte d’Ami-
tabha etc.

Si je ne me trompe, Rhys Davids a fait remarquer le premier le caractere
iranien de ce groupe de Buddhas.  Les DhyAnibuddhas correspondent aux
Fravashis (Fervers) iraniens, qui dans la religion de Zarathushtra sont les pré-
existences célestes des étres nés sur la terre.  Le caractére iranien de tout ce
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groupe, sur lequel de Groot surtout a appuyé, est le plus évident dans le
Dhyanibuddha de Cakyamuni el dans son paradis (Sukhdvati, en tihétain:
hDe-ha-Can).7®

Avant d’entrer dans les délails, je veux encore dire que la représentation
des Dhyanibuddhas sous la forme de Buddhas, en longues séries, se trouve,
dans le lamaisme, le plus souvent =ur les couronnes (en tibétain: ¢od-pan:

Fig. 94. Un des suivants de Bhaishajyaguru (fig. 93).

De la collection du Prince Oukhtomsky. (Vicille porcelaine craquelée)

en mongol: titim: la traduction ordinaire du =anscrit: mukuta) que Je Jama
exercant le culte porte quand il =acrifie aux dicux terribles («drag-gted» pro-
noncé en mongol «doksit») (lig. 90). Car chaque Dhydnibuddha a un Drag-
gsed qui Jul est soumis.

Dans Tart buddhique postérieur des Indes. les Dhyénibuddhas sont le
plus souvent représentés accompagnés de Bodhisatvas, p. e. dans les grottes
d'ElurA & Tin ThAL?® Dans l'art de Gandhéra ils ne sont pas encore con-
statés; mais puisque Sergius d'Oldenbourg a réussi a découvrir le Bodhisatva
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d’Amitdbha, & savoir Avalokite¢vara (fig. 12) ou Padmapéni, il n'est pas
impossible que nous rencontrions aussi son pére spirituel Amitabha.

Le Dhydnibuddha Amitibha est une des divinités les plus populaires de
tout le buddhisme du nord; en Chine et au Japon sa figure est de beaucoup
la plus répandue. Son paradis Sukhbavati situé & I'ouest est un véritable ciel
de joles ou tout le monde désire renaitre. Les textes — je ne nomme que le

Fig. 95. Un des suivants de Bhaishajyaguru (fig. 93); peut-étre Rin-¢‘en-zla-ba
(Ratnacandra),

Do la colloction du Prince Oukhtomsky. (Vieille porcclaine dorée.)

Sukhavativytha — dépeignent ce paradis avec le plus grand enthousiasme et
partout, au Japon et dans les pays du lamaisme, il y a des tableaux magni-
fiques qui le représentent. Il y en a méme des modeéles excellemment con-
struits avec des figures.®°

Une légende de source chinoise que Schott a traduite et qui mérite
d’étre tirée de l'oubli, déerit le mieux le bonheur de renaitre au paradis
d’Amitabha.
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«Du temps de Ja dynastie Sun (1086—93 apres J.-C) une vieille femme
picuse et ses deux domestiques ne vivaient que pour e pays du honheur”
(Sukhavati). Un jour I'une de ces jeunes filles dit & sa camarade: Cette nuit
je passerai au paradis d’Amita.” Duns cette méme nuit un parfum halamique
remplit la maison et la fille mourut sans avoir été malade auparavant.  Le
Jendemain, celle qui survivait dit a Ja dame: Hier la morte mapparut dans

Fig. 96. Un des suivants de Bhaishajyaguru (fig. 93), peut-étre mT an-leys
vons-grags-dpal.

De la colleetion du Prince Oukhtomsky. (Vieille porcelaine dorée)

un réve et me dit: ,Grice aux exhortations perpétuelles de notre maitresse Jai
gagné ce paradis et mon honheur dépasse toute description.”  La dame répondit:
S0 elle mapparait & moi aussi, je croirai ce que tu me dis’ Dans Ja nunt
suivante la morte lui apparut en effet et la xalua avec respect. JParviendrai-je’,
lui demanda la dame, .moi aussi un jour dans le pays du honheur?” .Oui’,
répondit-elle, ,tu nas besoin qua suivre fa servante.” En réve la dame suivit
sa servante ot vit hientdt un lac immense couvert dinnombrables Jotux rouges
et Dlanes en différents ¢tats. les uns en fleurs. les autres fanés. Ele demanda
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ce que ces fleurs signifiaient? La fille répondit: ,Ce sont des &mes humaines
dont. sur terre, les pensées étalent dirigées vers l'endroit du bonheur. Le
premier désir du paradis d’Amita fait naitre une fleur dans le lac céleste et
elle grandit et embellit de jour en jour, tant que la justice de la personne
qu'elle représente, fait des progrés; en cas contraire elle perd sa splendeur et
se flétrit.” La dame demanda le nom d'une fleur brillante qui était toute
enveloppée de splendeur et qui rayonnait merveilleusement. Sa servante dit:
,C'est Yangkie.” Puis elle demanda le nom d’une autre fleur et eut la réponse:
,C’est Mahu.” La dame continua: ,0u est-ce que je renaitrai moi?’ Alors
I'ame bienheureuse la conduisit plus loin et lui montra une hauteur qui rayon-
nait d'or et d’azur. ,Voici’, dit-elle, ,ta demeure future. Tu seras une des
premiéres au rang des bienheureux.” Lorsque la dame s’éveilla, elle demanda
Yangkie et Mahu. La premiere était déja morte, la seconde était encore parmi
les vivants. C'est ainsi que la dame apprit qu'une dme qui avance en sainteté
et qui persévere, demeure déja au pays du bonheur, quand méme son corps
séjourne encore dans ce monde périssable.»®!

Amitabha Buddha a, dans ses trois corps, les formes suivantes: dans le
Dharmakaya il s'appelle Amitdbha, en tibétain sNan-ba-mta-yes, dans le Nir-
manakiya de méme, mais en tibétain Od-dpag-med (autre traduction du nom
«ayant de la lumiére immense»), dans le Sambhogakiya il s'appelle Amitayus,
en tibétain Ts'e-dpag-med, en mongol Ayousi, «ayant la vie sans borne». Sous
cette derniére forme il est le dispensateur de longues vies et se rapproche du
dernier groupe des représentations de Buddhas, des sMan-bLas (Buddhas de
médecine) qu'll nous reste encore & mentionner.

Pour son fils spirituel Avalokitegvara, le Bodhisatva, qui s'incorpore dans
le Dalai Lama, tandis que Amitibha renait dans le Pan-¢en, nous dirons dans
le chapitre qu traite des Bodhisatvas ce qui est absolument nécessaire. Il est
le patron de I'Eglise, le sauveur xat’ &Zoyhy.

La représentation d’Amitabha le montre ordinairement comme Buddha
en Dhyanamudra, avec le teint rouge et en habit religieux rouge foncé; dans
les mains jointes au giron il tient une sébile bleue. Mais il se trouve aussi
en Dharmacakramudrd (fig. 91). Comme Amitiyus, dispensateur de longues
vies, il est assis de la méme maniére, mais au lieu de la séhile 1] tient un
vase d’or & ambroisic, d'olt sort parfois un petit arbre; il est couronné et porte
de longs cheveux bleus qui descendent jusqu'aux épaules et des ornements
Q’or; le long chéle tient liew d’habit et sur les reins il est vétu d'un drap
rouge foncé; la couleur du corps est rouge, ordinairement rouge vif (lig. 92).

Bhaishajyaguru (Vaidtryaprabhirdja), en tibétain: sMan-gyi bla Ve-
du-ryai od-kyi rgyal-po ou hrievement: sMan-bla, est le nom d'une représen-
tation de Buddhas qui, comme celle d’AmitAbha n’appartient pas sculement
au Jamaisme, mais qui est vénérée avec le méme respect en Chine et au Japon
quau Tibet et en Mongolie. Lui, Amitibha et Gautama forment une triade
fort populaire.

Nous le trouvons souvent figuré avec ses huit compagnons ou, comme
Pozdnéev les appelle, ses Khoubilghans, série de figures de Buddhas, dont
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Cakyamuni est alors le chef. 1l est le dieu de la médecine et est vénéré,
comme Waddell le rapporte, «presque comme un fétichen, les croyants frottant
les parties de sa figure, ot ils ont cux méme des douleurs. Son culte semble
étre trés ancien, pulsqu'll se trouve aussi, nous l'avons vu, en Chine et au
Japon, mais son origine est encore inexplicable. La fig. 93 donne la représen-
tation la plus vulgaire et les fig. 94, 95, 96 font voir trois de ses compagnons.
Les noms de deux de ces compagnons sont peut-étre connus. Mais en général
justement ces figures isolées de Buddhas de l'entourage de sMan-hbla, sont de
ces nombreuses figures lamaiques dont la dénomination est absolument impos-
sible faute de dates.

3. LES BODHISATVAS.

SatvAnukampayd hi bodhisatvo manushya-
loke upapadyate, na devabhiata evam dharma-
cakram pravartayati.

Lalitavistara.

Les représentations des Bodhisatvas sont, sous certains rapports, les figures
les plus difficiles de toute la mythologie du buddhisme du nord. Nous en
trouvons les plus vulgaires sous des formes simples et compliquées.

Les formes simples — qui sont en méme temps les premiéres — les
présentent debout ou assis, avec deux mains, couronnés, avec de riches orne-
ments, le long vétement de dessous et le chale par dessus: les attributs qu'ils
portent sont des lotus, parfois avec un symbole (Cintaimani, un livre, un glaive,
un soleil, une roue etc.) sur le réceptacle, ou des flacons. Quelquefois ils sont
déterminés par un Stipa ou la représentation d'un Buddha, fixés a la couronne.

Tandis que quelques-uns de ces attributs ont été réservés exclusivement
a une personne déterminée et ne donnent pas liew & confusion, d'autres varient
et ne sont point si décisifs qu'on le désirerait. Les séries suivies nous donnent
aussi dans ce cas une certaine sireté pour la dénomination: quelques-uns sont
seulement déterminables, s'ils font partie d'une de ces séries. d'autres ne se
trouvent qu'en séries. Une autre source de confusions sont des surnoms com-
muns qui, au surplus, ont été confondus entre eux par la traduction en tibétain
ou en chinois, de maniére que les lamas ne sont pas méme sirs de leur atfaire
en fait de la dénomination des formes & deux bras et quils font des fautes
évidentes. Pour citer tout de suite un exemple le surnom de «Mahakarunika»
(«le grand miséricordieux») donne lieu & confondre Maitreya et Padmapéni
(Avalokite¢vara) sous =a forme & deux bras: car Maitreya ne se trouve pas
autrement gu'avec deux bras. Dautres fautes sont causées par la confusion
entre les syllabes Byam(s) et Jam, dont la premiére sert a traduire le nom
de Maitreya, I'autre cclui de Mafijugri et qui sont presque également prononcées



en tibétain, a peu prés comme Djam. Dans ce dernier cas Maitreya aura
généralement le dessous; car Mabjucrl est plus fréquent et plus vulgaire que
Maitreya, sur des tableaux au moins.

Les représentations compliquées des Bodhisatvas, supposé qu’elles offrent
plusieurs mains et qu'elles soient pourvues d’attributs caractéristiques, sont au
contraire exemptes de doutes. Quoique ces derniéres formes soient plus fré-
quentes que les formes a deux bras, celles-ci ne manquent pourtant pas absolu-
ment dans le lamaisme, tandis que I'art indien antérieur et surtout I'époque de
Gandhéra ne connait pas du tout d’autres formes. Si nous voulons donc faire

Fig. 97. Le Bodhisatva Maitreya.

Représenté comme Buddha, assis & ’européenne.

De 1a collection du Prince Oukhtomsky.

usage d'images lamaiques pour déterminer les nombreuses représentations de
Bodhisatvas de I'époque de Gandhira et des anciennes formes indiennes qui s’y
rattachent immédiatement, il faut nous imposer une grande réserve et, au fond,
il faudrait nous restreindre a comparer des séries bien déterminables (des triades,
des pentades ou des groupes encore plus grands); mais en tout cas il n'est pas
permis de négliger la tradition japonaise, qui parait presque étre meilleure.

Il me semble que de telles séries ont été divisées en faux ordre, pour
pouvoir déterminer les différentes figures dans les livres d'images des lamas;
d’autre part il saute aux yeux que le nombre des Bodhisatvas, infini en théorie,
a été augmenté pour des raisons qui reposent sur le développement de lart
buddhique.



Fig. 98. Le Bodhisatva Maitreya.

En tibétain: Byam(s)-pa; en mongol: Maidari.

Attributs: deux lotus et une roue (d droite), un vase & ean bénite (d gauche, mais invisible), il est

assis sur un trone, & leuropéenne. Le dossier est richement orné, en haut on voit l'oiseau Garuda

(en tibétain: K‘yun) et des Nagas (en tibétain: kLu); Garuda tue un grand Niga. Pour les détails du
trone cf. fig. 73.

De la collection du Prince Oukhtomsky.
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Si p. e. nous voyons le groupe des Buddhas de médecine avee Gautama
Buddha comme président accompagnés de deux génies semblables a des Bodhi-
satvas ou & des Devas, qui sont désignés sous les noms de «soleily et de «luney,
cela nous donne une indication, comment il faut imaginer I'origine de noms
de Bodhisatvas comme Stryagarbha (en tibétain: Nyi-mai snyin-po) ou Mahi-

Tig. 99, Le Bodhisatva Maitreya.

Désigné en Mongolic par des lamas pour étre Byams-pa (Maitreya).

De la collection du Prince Oukhtomsky.

meghagarbha (en tibétain: sPrin-¢en snyin-po) «germe du soleily, «germe du
grand nuage» ete. Du point de vue européen 1l s'agit en ce cas de simples per-
sonnifications dans le sens antique, semblables en principe aux divinités Jocales
de la fin de la période antique qui sont ajoutées dans les représentations comme
témoins d'un fait ou d'un acte quelconque.



Fig. 100. Le Bodhisatva Maitreya.
Dégigné sous ce nom en Mongolie.

De la collection du Prince Qukhtomsky. (Grand bronze orné de turquoises)
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Dans le nombre immense de Bodhisatvas — presque chaque livre du
Mahayana commence par en énumérer une longue série — nous ne traiterons

que les plus fréquents.

Le seul Bodhisatva que connaisse aussi 'Eglise du Sud (Ceylon, Birma,
Siam, Cambodje) et en méme temps le premier dont la figure ait pris des
formes déterminées, c'est le Bodhisatva de GGautama Buddha, Maitreya (en pali:
Metteyya, en tibétain: Byam(s)-pa, en mongol: Maidari). Dans le lamaisme il
est représenté aussi bien comme Bodhisatva dans le costume et avec la parure
etc. décrits plus haut, que comme Buddha. Les tableaux et les bronzes qui le
représentent dans la pose caractéristique pour lui seul ne sont pas soumis & un
doute. Souvent il est assis & I'européenne les pieds pendant (en tibétain: Byams-
zugs, «pose de Maitreya») (fig. 97, 98).

Ces deux figures sont typiques et ne con-
tiennent rien qui puisse donner lieu a des con-
fusions ou & des erreurs. Le magnifique bronze
doré et orné de bijoux (fig. 98) le représente
comme Bodhisatva avec les attributs caracté-
ristiques: les mains sont en Dharmacakramudri,
et des mains sortent les tiges de deux grands
lotus, dont I'un porte une roue (cakra, en tibé-
tain: ‘k'or-lo), l'autre un vase & eau bénite
(mangalakalaga, en tibétain: bum-pa). La fig. 97,
ou il est représenté comme Buddha, montre
de méme les mains en Dharmacakramudré.

Mais c'est ici déja que nous trouvons un
Fig. 101. Le Bodhisatva Maitreya. attribut qui lui est commun  avec P'r.xd‘mapéni:

En tibétain: Byam(s)-pa; on mongol: c'est le vase & eau bénite. Mais ici il n'y a
Maidari. pas d'erreur possible, quoique dans les bronzes

e e eat o o e e antiques, dans lesquels il parait debout et por-
sur image. tant seulement le flacon dans la gauche, ce

vase ne puisse plus étre regardé comme décisif.

Les figures qui ne représentent le Bodhisatva qu'avec le lotus sont beau-
coup plus difficiles & déterminer. Dans cette représentation il ressemble aux
formes les plus anciennes de Padmapéni; la seule différence décisive parait
étre que celui-ci porte ordinaivement l'image d’Amitabha dans la coiffure. En
outre, si Maitreya est debout, il a le long chéle légérement mis autour de la
ceinture comme une écharpe (fig. 99). Mais la fig. 100, qui le montre debout
avec deux lotus et le long vétement de dessus arrangé & la fagon ordinaire,
prouve que cela n'est pas non plus décisif. Clest ici I'absence de tout autre
attribut (p. e. d'une figure du Buddha dans la couronne ete) qui scule le
caractérise. '

Sl se trouve dans un méme groupe avec d'autres Bodhisatvas, comme
dans la fig. 8%, il semble porter une couronne plus petite que ceux avec lesquels
il powrrait étre confondu. Dans le cas de la figure 88 nous avons affaire a

une pentade unie, dont nous connaissons les noms, — et juste dans ces groupes
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les Bodhisalvas ne sont guére caractérisés par des atiribuis plus ou moings
exacts; toujours est-il quiil porte dans la main gauche son ancien attribut,

le flacon.

Fig. 102, Trois Bodhisatvas.

Les figures A droite et A& gauche sont sirement Maijucri (lotus avee épée) et Vajrapani (lotus avec

foudre); la figure centrale est plutot Padmapini gue Maitreya. Le mom original est *Jam gon (eict),

c-d-d. sans doutoc Byam(s)mgon; car la méme main a ajouté en Jettres rusecs: Muidari (en mongol:

Maitreya). Sur le s0l sont des Nagas dans de Yeau d'oft sortent les fleurs de lotug gur lesquelles sont
debout les Bodhbisatvas.

De la collection du Prince Oukltomsky. (Bronze.)

La fig. 101, tout en offrant deux singularités qui pourraient admettre
d’autres dénominations, est caractéristique. du moins pour des images lamaiques,
Nous voyons Maitreya debout, le chédle tressé en écharpe. autour des hanches,
les mains en Dharmacakramudrd avee un lotus, les cheveux longs tressés sur

le sommet et ornés dun Stapa.
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(‘e Stapa =e rapporte & une légende. 82

Le vieux Kagyapa, un des éléves principaux de Gautama, d'aprés une
autre version le Buddha Kagyapa, prédécesseur de Gautama, git, sans se
putréfier, dans le mont Kulkkutapada (ou Gurupida) prés de Gayd. Lorsque
Maitreya, le Buddha futur, aura quitté sa maison, il ira & la montagne, ouvrira
par un miracle et il recevra de la part de Kagyapa les vétements du Buddha.,
Un feu miraculeux consumera alors le corps non putréfié de Kigyapa de telle

Fig. 103. Le Bodhisatva Padmapdni (Avalokitegvara).
Caractérisé par les attributs du flacon (main droite) et du lotus (main gauche), la peau de gazelle sur
I'épaule gauche, et par la petite tigure du Buddha Amitibha dans les cheveux. Un lama qui a pu ne pas
voir cette figure dans les cheveux, a nommé le tout I'drd (en tibétain: sGrol-ma).

Do la colloction du Prince Oukhtomsky.

sorte que ni ossements ni cendres ne resteront. A 'endroit ot, d'aprés Hiouen-
Thsang, cet événement s'est déja passé, un Sthpa s'éleve sur la hauteur de
la montagne.

I1 est possible que le Stapa dans la coiffure de Maitreya se rapporte a
cette 1égende, dont Spiegel et Schiefner surtout ont fait remarquer les éléments
iraniens.

I1 faut se rappeler qu'a Gandhira les représentations de Bodhisatvas pré-
sentent souvent au-dessus de leurs riches corffures un bijou vertical qu'on a
pris peut-étre pour la figure d'un Sttupa.  Abstraction faite de Maitreya je
n'ai pas encore v des Bodhisatvas authentiquement déterminés avee le Stapa
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dans la coiffure; pourtant il est remarquable que dans le buddhisme Japonais
¢'est un signe caractéristique du Bodhisatva Mabhiwsthanaprapta.

Mais un autre attribut montre encore une analogic avee Padmapiuni: ¢'est
la peau de gazelle qui tombe de Tépaule gauche. J'yv insiste parce que. tous
les autres attributs (1'écharpe, le stapa) et enfin la dénomination authentique
faisant défaut, cette pean de gazelle scule désignerait le Bodhisatva comme
Padmapani.

Fig. 104, Simhandda.

En tibdétain: Sen-ge sgra.

Une forme du Bodhisatva Padmapini.

De la collection du Prince Oukhtomsky

Le peu de notes données =uffit pour faire comprendre de combien de
maniéres différentes lTa plupart des atiributs peuvent étre interprétés et combien
1 est difficile de dénommer certaines ficures avee une sareté absolue,

Dans des tableaux Maitreya est ordinaivement blane, Je long chile ou
la partie supéricure du drap jeté sur les reins est verte. le reste de ce drap
est rouge foncé.  Cependant jai v des mmages de Maitreva de teint doré:
c'est encore une <ingularité qui lui ext commune avee Padmapani.

Dans le groupe de la figure 102, Maitreya est désigné uniquement par
la peau de gazelle.  Sans la dénomination donnée en Mongolie, qui me semble
presque douteuse, on désignerait la figure pour étre Padmapini: on y est d’autant
Plus porté, que les ligures accessoires, les Bodhisatvas Manjuert (2 droite) et

[}
MyriorLocr. !
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Vajrapini (& gauche), forment avec Padmapéini une triade trés populaire. Mais
jo crois que dans cette trinde Manjueri tient toujours le miliew.

Nous ferons bien de passer maintenant a ce Bodhisatva qui, comme nous
avons vu, peut étre confondu le plus facilement avec Maitreya: c’est le Dhyéni-
bodhisatva de Cakyamunibuddha (Gautama), fils spirituel du Dhyanibodhisatva
Amitabha Padmapani ou Avalokitegvara, Aryivalokite¢vara (en tibétain:
P‘vag-na padma [rarement| ou ‘Pfags-pa sPyan-ras-gzigs [-dban-p‘yug], en
mongol: Khongsim bodhisato ou Nidubér udzéktsi ou (corruption d’Arya-
valokitegvara) Ariabalo. Nous avons déja mentionné qu'il est le spiritus
rector de 1'Eglise lamaique représenté par le Dalai Lama. %

Nous connaissons déja quelques attributs qui le désignent. Parmi eux il
faut attribuer le lotus, un vase & eau et probablement la peau de gazelle aussi
a Maitreya, tandis que la représentation d'une figure de Buddha (Amitibha)
dans la coiffure n’appartient qu'a Padmapani (Avalokitegvara). Les Tibétains
et les Mongols donnent pour le nom d’Avalokite¢vara une traduction qui ne
s'accorde guere avec la signification du mot hindou: «celul qui voit par les
yeux»; mais le mot sanscrit, supposé que sa forme soit correcte, ne peut étre
autrement traduit que par «le maitre, qui est regardé ou qui fut regardé» et on
pourrait croire que le petit Amitabha assis dans la coiffure, a eu une influence
sur cette désignation, dont le sens n’a plus été compris plus tard.

Quoi qu’il en soit, en tout cas la petite figure de Buddha est décisive
pour lui surtout pour ce qui est de la forme assez rare du Bodhisatva a deux
mains (fig. 103). Un autre attribut quil porte souvent dans la main droite,
tandis que la main gauche tient le lotus (padma) ou le flacon (kaldga), c'est
le rosaire (mala, en tibétain: p‘ren-ba). Surtout la forme a quatre mains:
assise, deux mains jointes devant la poitrine, tient dans la seconde main droite
étendue le rosaire, dans la main gauche correspondante le lotus. Cette forme
s'incarne dans le Dalai Lama et est appelée pour cela en tibétain: rGyal-ba
rGya-mts‘o, ce qui est le titre du grand-lama. Mais avant de traiter des
nombreuses formes a plusieurs mains, il faut nous occuper encore d'une forme
a deux mains qui est exceptionnellement intéressante.

Un des surnoms de (rautama Buddha qui se trouve déja dans les textes
palis, c’est le nom de Sihandda (en sanscrit: Simhanada), «a la voix de lion»:
nom qui fait partie des éléments buddhiques contenus dans la célébre histoire
naturelle «Physiologus», qui a joui d'une renommée excessive dans le moyen dge
européen. Il s’y trouve le récit du lion qui par son mugissement éveille a la vie
ses petits nés sans vie et 1l est comparé au sauveur qui est resté trois jours dans
le tombeau avant que l'appel de son pére céleste ne le rappeliat a la vie.®?

Si je mentionne ici le développement de ce symbole dans la légende
européenne et dans l'art ecclésiastique du moyen adge, je ne le fais que pour
rappeler I'immense propagation de ces ¢léments buddhiques et pour nous rap-
procher de ce monde étranger en observant que nos ancétres, sans le savoir
1l est vrai, ont déja eu quelques points de contact avec lui.  Je n’ai nullement
l'intention de construire une relation immédiate entre la légende européenne et
les formes que nous rencontrons ici. Le lamaisme aussi bien que «Physiologus»
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a plutdt puisé dans la source commune de 'ancien buddhisme.  Nous trou-
vons la désignation de Simhandda dans le buddhisme du nord comme surnom
du Dhydnibuddha Amitabha, pere spirituel de Padmapani, nous la rencontrons
comme nom dun Buddha dans la liste des «mille Buddhas» de cette époque
du monde, nous apprenons en outre qu'elle désigne deux formes accessoires
du Bodhisatva Padmapani et du Bodhisatva Maijugri.

Fig. 106. Amoghapica.
Une forme d’Avalokite¢vara (Padmapaui).
Les figurces des ¢Otés sont incertaines, peut-étre sont-elles Tard et Bhrikuti; le livee est la Prajinaparamita.
La figure prinecipale, une variante de la figure 105, est identique & "Amoghapign Lokegvara reproduit par
James Burgess dans I'"Archwological Survey ol India n” % (1s79), App. A, p. 106, table XXV, 16.

De la collection du Prince Qukhtomsky,

Sous forme de Simhandda (en tibétain: Sen-ge sgra), le Bodhisatva Pad-
mapéani est assis en travers sur un lion accroupi: forme qui se prépare déja
dans les sculptures de Gandhdra; car nous y avons rencontré unce déesse,
faisant de la musique, qui est représentée de la méme maniere (fig. 17).
Le Sadhanamdaldtantra, qui contient une collection concize de tantras concer-
nant les Bodhisatvas, les Tards et dautres dieux, indique aussi quelques Sa-
dhanas («moyens de citer, de conjurer une divinitén) de Simhandda: dans T'un
d’eux, aprés avoir dit dans introduction comment il faut se sugeérer Tarrivée
du Bodhisatva, il continue: il faut imaginer voir «un lion blanc; ensuite il faut



simaginer sol-méme sous forme de Simllunfu]u]ok‘-gvu,ru, ne du signe hrily qui
se trouve sur unc lune (= réceptacle de lotus): que dans son imagination

Fig. 107, Le ddesse Vijayd.

En tibétain: rNani-rgval-ma

Avee son titre complet: Ushnishavijaya (en tibétain: gTsug-tor-rnam-par-rgyal-ma). - Au lieu d'Amitibha
elle tient quelquefois dans nne main droite une table d'or avee Ja syilabe Hrill empruntée a une Dhiarani
Deseription an chap. 4 (sur les déesees)

De 1a colleetion du I'rinee Oukhtomsky., (Vieux bronze)

il soit blanc, qu'il porte la boucle de pénitence d’Amitibha et la couronne,
quil ait trois yeux, deux hras, le costume d'un ascéte (¢'est-a-dire une peau
de tigre sur les reins), Ia pose gracieuse d'un grand-roi, un glaive sur le lotus
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qu'il porte dans la main gauche, qull tienne dans la main droite un trident
blanc entouré d'un serpent blane, dans la gauche une coupe blanche faite d'un
crine, remplie de différentes fleurs odorantes et qui vomit les cing TathAgatas
(Buddhas); c¢’est ainsi qu'il faut imaginer le Bodhisatva formé miraculeusement., #?

Cette description s'accorde essenticllement avec mnotre bronze (fig. 104),
avec cette seule différence qu'il faut imaginer le glaive derriere la coupe cra-
nienne sur une branche de lotus & part. Un autre signe caractéristique pour
cette forme du Bodhisatva c¢’est une demi-lune blanche dans la. haute coiffure
(en sanscrit: jatd, en tibétain: l¢an-lo). On dit que le Simhanddasidhana est
trés efficace contre la lépre car Simhanida a le surnom de «sarva vyadhi-
hari», «qui 6te toute maladie» — et une des premiéres cures que firent les lamas
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Fig. 108. Simhandda-Mafijugri.

En tibétain: *Jam-dpal sgra sen (smra-bai sen-ge).

apres avoir fait la connaissance des Mongols, c¢’était la guérison d’un roi lépreux
au moyen du Simhanaddasddhana.®® A ce qu'il parait, la guérison de maladies
a été d'une certaine influence sur le premier succés du lamaisme en Mongolie;
aujourd’hui encore elle est la base de la propagande lamaique chez les Bouriaites
et les Tongous paiens.

Les attributs de cette forme de Padmapéni sont apparemment g¢ivaiques
et James Burgess qui, si je ne me trompe, a émis le premier 1'idée qu'Avalo-
kitegvara est identique & (iva sous une forme modifiée, a sans doute raison
pour la forme en question. Une représentation détaillée de tout ce que le
lamaisme et le ¢ivaisme ont de commun, du développement analogue de ces
deux phases des religions indiennes — voila un probleme important, qui ce-
pendant ne peut pas encore étre résolu a présent.
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Une autre forme d’Avalokitegvara qui est encore pourvue dattributs
¢ivaiques, c'est Amoghapaga (fig. 105 et 106).  La premidre figure le montre
avec la peau de tigre sur les reins, avec huit bras et le rosaire (akshamala),
le Jasso (paga) dans deux mains droites et avece le trident, le vase, des lotus
et un livre dans les mains gauches. Il est entouré de quatre compagnons
(paficAtmaka), Tard et Sudhanakuméra & droite, Hayagriva et Bhrikuti (avec
quatre mains) & gauche. Le bronze (fig. 106) présente de légéres variantes:
malheureusement je ne suis pas & méme de déterminer avee une certitude
absolue les figures accessoires.

Waddell, dans son livre cité plus haut, énumeére une série de formes
tantriques d’Avalokitegvara, dont la plupart présentent le type parfait des figures
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Fig. 109. *Jam-dpal ye-Ses sems-dpa.

Une forme de Maifjuc¢ri Jhdnasatva.

de Yi-dams et dont les reproductions se trouvent dans les «cing cents dieux
de sNar-t‘an». On y voit des formes polycéphales bleues et rouges du Bodhi-
satva. J'en mentionne surtout deux, I'une A cause de son nom de Padma
gar-dban, car ce surnom de «gar-dban», «maitre de la danse», correspond exacte-
ment & «Nateca», nom bien connu de (iva, et I'autre, nommé Halahala. qui
joue de méme un role parmi les formes de (iva.*”

La forme la plus fréquente du Bodhisatva est celle de la fig. 51 qui pré-
sente «onze tétes», en tibétain: sPyan-ras-gzigs héu-géig zal dPal-moi lugs. sous
la forme de dPal-mo®®: Avalokitecvara ckadagamulkha. Jai donné déja une
description détaillée; il me reste & ajouter quil se trouve aussi, outre avec le
teint blanc, en couleur d'or.



La Iégende @ laquelle se rapporte cetle représentation est connue depuis
longtemps.  Lorsque le Bodhisatva eut travaillé longtemps et avee un zdle im-
mense au salut de {ous les étres et quil crut y avoir réussi, mais que peu de
temps aprés il vit remplis de nouveau les enfers, la douleur fendit sa {ote.
Avee les morceaux son peére spirituel Amiidbha, le Dhyanibuddha, forma dix
tetes, en haut une téte sous la forme terrible dans laquelle il intervient &
I'avenir, et la-dessus sa propre (éte comme onzieme.®?

Dans les fig. 21 et 22 le lecteur trouve d'antiques formes japonaises trés
intéressantes, auquelles correspondent immédiatement des formes analogues
lamaiques. La forme lugubre du «grand miséricordieux» (Mahakarunika)
est remarquable avant toutes les autres, parce que ce type se trouve déja a
Gandhara, sans que nous puissions soutenir cependant avec une sareté absolue
que ce type représente déja Avalokitegvara.

Le Bodhisatva vénéré le plus & coté d’Avalokitegvara, dont le culte est
probablement aussi ancien que celui d’Avalokitegvara et qui semble dater des
premiers temps de I'école du Mahdyana, c'est le Bodhisatva Mafijugri (en
tibétain: ‘Jam-dpal; en mongol [dans la transcription!]: Mandjousri, mais pro-
noncé vulgairement: Mandsousiri).®® D’apres la légende, deux maitres hindous
consultés par I'empereur Min-ti sur le développement prospére du buddhisme
en Chine, ont déja dirigé l'attention de l'empereur sur lactivité de Manjugri
sur la montagne «& cinq sommets», dans la province de Shan-si (Chine septen-
trionale). (e Bodhisatva a donc presque I'air d’étre un personnage historique.

Parmi ses incarnations il faut nommer: T on-mi Sambhota, envoyé dans
les Indes par le roi Sron-btsan-sgam-po, le roi K'ri-sron-bde-tsan, protecteur
de Padmasambhava, l'empereur de Chine et plusicurs lamas de haut rang.

Tous les personnages regoivent, dans liconographie de 1'Eglise, les
emblemes de Maifijucri: deux lotus, dont I'un porte le glaive (en tibétain: Ses-rab-
ral-gri), l'autre le livre Prajidparamitd. Ces attributs qui désignent toujours
distinctement le Bodhisatva — il n'y a qu'une seule confusion possible avec une
rare figure de Bodhisatva (Khagarbha), dont nous aurons encore & parler — sont
arrangés de différentes maniéres dans les différentes formes du Bodhisatva;
nous connaissons déja quelques représentations du Bodhisatva, qui forment une
triade populaire avec Avalokite¢vara et Vajrapani (bénin: ¢anta) (fig. 49, 88).

Dans ce qui suit, je donne un extrait d'une traduction d'un chapitre du
livre Pad-ma-t‘an-yig, qui se rapporte a Maijucri. 11 est intéressant, d'abord
parce qu'il dépeint tres bien le style, dans lequel des émanations de Bodhi-
satvas sont décrites dans les textes, et ensuite parce qu'il montre de quelle
maniére une légende est adoptée et traitée par les différentes sectes.  Car
I'introduction du chef de la secte d'U-rgvan-pa dans le conte, ne regarde au
fond point la légende qui, chez les Mongols surtout, a adopté un caractéere
cosmogonique.

Padmasambhava se rend (fol. 102a, 6° ligne de I'impression xylographique
de son livre de légendes dans la récension de Darjiling) «devant la figure
d"Arva Mafjucrly qui demeurait sur le sommet du mont Te-3an, sur la rive du
«Sitasara», au sud de la «montagne i cing sommets» (Ri-bo tse-Ina, traduction



Fig. 110, Maifijughoesha,

Ln tibétain: >Jam-dhyans,

Une forme du Bodhisatva Monjugri. Sur les tableaux le lion est blane avee unc criniere d'or, une queue
et des toufies de poils aux genoux; la pean du Bodhisatva est jaune (pitavarna), le viétement de dessous
rouge, le chiale vert, le latus sous Je lion blane avee un réceptacle Llane,

De la collection du Prince Qukbtomsky  (Vieux bronze sombre)
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fibétaine, du reste, de lexpression chinoise de Nu-tai-San, en sanscrif:
Paficagirshaparvata, en mongol: taboun udjugurtu aghoula) en Chine.* Comme
celui-ci avait eu Tintention de gagner les provinces de l'empire chinois a la
religion (dharma) en suivant le Buddha, qui avait tourné quatre fois la roue
de la doctrine en Chine, i1 était allé en Chine et avait tourné la roue de la
doctrine, en cexpliquant la hénédiction du bon et la punition du méchant. Lt
pourtant tout le monde dans le pays ne parlait que des blasphémes. Alors le
Buddha s'était demandé, dans ses pensées: s'll était impossible d'introduire la
doctrine en sa pleine vérité (paramarthasatya dharma, en tibétain: don-dam
bden-pai ¢‘os), il voulait méditer sur un moyen de convertir le peuple de Chine
par la doctrine de la vérité subjective (kun-rdsob bden-pai ¢‘os ou rtsis) et il
retourna & la montagne de Gridhrakata (en tibétain: bya-rkod-p“un-poi ri, en
mongol: khadjir tsoktsalaksan aghoula) dans les Indes.

Sur le sommet de la montagne de Chine qui est appellée la «montagne a
cing sommets» il y avait un Caitya quintuple (en tibétain: mC‘od-rten, en
mongol: Soubourghan), brillant en cinq couleurs. Un arbre de Jambu sortit du
fondement. En ce temps-la un rayon d’or jaillit du front de Bhagavan et dis-
parut dans l'arbre de Jambu sur le sommet de la montagne & cinq sommets et
en méme temps une grande gongrone se forma dans l'arbre. C'est de cette
gongrone que sortit la tige d’un lotus et de I'intérieur de cette fleur naquit le
prince des savants, Aryamaifijugri. Son teint était comme le chauvre jaune; il
avait une figure et deux mains; dans la main droite il brandit le glaive du savoir,
dans la gauche il porta un livre sur la fleur d’Utpala; il était pourvu du grand
et du petit signe de beauté (lakshana, en tibétain: mts‘an, et anuvyafijana, en
tibétain: dpe-byad); il était orné de toute parure et il répandit une splendeur
excessive. Il naquit sans meére qui l'edt mis au monde, sans pére qui l'eit
engendré pour n'étre soumis ni & la macule du sein maternel ni aux péchés de
la circulation. Une tortue d’or, entourée des cinq couleurs de I'arc-en-ciel fut
visible a son front sur une feuille bleue; elle alla a la profondeur du lac de Sita-
sara. C'est la que jaillit une source blanche; la source se transforma en un
couple de tortues blanches. De leur copulation naquit une tortue ornée des cinq
qualités. A ce temps un rayon blanc sortit du corps du saint dans le pays des
dieux et toucha la déesse Vijaya (rNam-rgyal-ma) (ﬁo 107). Elle courut vite a
Arya Mafijueri ct, aprés avoir profess¢ sa pricre, Arya Mafijueri prit la tortue
dans la paume de la main et prononga sept tantras comme base (mula) de la
tortue, qui commencent par les mots: «Voici la grande tortue d’or» etc. Clest
ainsi qulil proclama 21000 caleuls de la vie, 21000 de la mort, 21000 pour des
mariages, 21000 pour la géomantique, donc 84000 «portes» du calcul.

A cette époque tous les étres se mirent & étudier les commencements de
la mantique. Mais lorsque la doctrine profonde donnée par le Buddha se
«déclina vers le soir», Mafijueri réfléchit: «Puisque toutes ces créatures, quoi-
quelles soient pieuses, ne veulent plus entendre Iexplication de la doctrme
profonde du Buddha, mais quils ont envie d'entendre les calculs subjectifs
expliqués par moi-méme, c'est maintenant le moment de ne pas cacher ces
calculs et de ne pas propager la vraie doctrine.»
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Il déposa donc tous les 84000 caleuls scientifiques dans un trésor a est
de la montagne & cing sommets aprés les avoir enfermés dans un étui & char-
niere fait de cuivre (en tibétain: ga,u, en sanscrit parfois: karanda). Mais
toutes sortes de dommages en résultérent pour tous les 6tres. La vie devint
hréve; les maladies augmentérent, la pauvreté s'étendit, le hétail creva sur le
piturage, la récolte périt sur les champs, des maladies contagicuses et d'autres
malheurs se propagérent. Alors le Bodhisatva Avalokitegvara vit tout cela du
sommet de la «montagne brillante», ou il demeurait et pour cela il se rendit
chez le Guru d’Udyana, Padmasambhava, et parla de la sorte: « Moi-méme Jal

Fig. 111. ’Jam-dpal nag-ype, le Maijucri noir (bleu sombre).
Le lotus dans la main gauche eet entortillé comme un ruban.

De la collection du Prince Qukhtomsky.

détruit trois fois la circulation (en sanscrit: samsira, en tibétain: ’k‘or-ba, en
mongol: ortsilang) et quand je réfléchis un peu seulement et que je regardai
de Ri-bo-ta-la (Po-ta-la) et que tout était comme auparavant, des larmes coulé-
rent de mes yeux; je les f{is jaillir au loin avec le doigt et quand je pronongai
un veeu pour le salut des étres (satva, en tibétain: °gro-ba), elles se trans-
formérent en deux filles sous forme magique dans le pays des dieux. Elles
furent nommées Gan-¢‘un (dans le texte la petite Gafigd, ce qui signific pro-
bablement Gafigd et Yamma). Elles parvinrent a .un riche bonheur’: toi, tu
es le quatriéme et le plus noble enfant qui s'ajoute & ces trois. Rapporte aux
hommes tombés dans le malheur les trésors cachés et va les instruire, en
prenant la forme de Brahmi. Enseigne aux hommes ce savoir, a cause des
enfers.,»  Ainsi parla-t-il et retourna a Ri-bo-ta-la. Ensuite Padmasambhava
adopta la forme du fils des dieux, Brahma, avec quatre tétes: il se rendit vers
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Maiijugri et parla: «O Maiijugri, quoique ces formules magiques ne possédent pas
la vérité du Paramarthadharma, pourtant la vérité du savoir subjectif est pro-
fitable aux étres vivants; prononce la parole, pour que les trésors entassés
soient rendus.»  Apres quil eut prié de la sorte, Mafijuerl le promit. Alors les
dieux s'assemblerent: la déesse Vijaya, le roi serpent (Nagarija, en tibétain:
kLui rgyal-po) et :l’akslmka (en tibétain: ‘Jog-po) dans sept métamorphoses
magiques. Puis Arya Mafijju¢gri leur donna toute magie et la publia. Ils
érigérent une tente indigo, préparerent un siége et rendirent accessibles les
84000 commencements des calculs. —

Suivent dans l'original quelques pages avec des titres de livres, & 1'énu-
mération desquels je renonce ici pour des raisons facilement compréhensibles.
Chacun des dieux nous régale d’'une partice de cette littérature.*? Padmasambhava
demande quelque chose que le Bodhisatva voulait faire sans cela, rien que pour
mettre en relief 'importance de sa secte.

Ce qui est avant tout remarquable dans le conte, qui introduit Padma-
sambhava (fig. 34 et 35) d'une maniére peu habile, c’est que celui-ci doit
prononcer cette priere sous la forme de DBrahma avec quatre tétes. Clest
ce qui vérifie I'hypothése de James Burgess, que Mafijucri s’est chargé ici des
fonctions du dieu hindou Brahmé. Aussi est-il I'lgvara ou le Vira de la déesse
Sarasvati (en tibétain: Nag-gi lha-mo) qui, dans Ihindouisme, est I'‘épouse
de Brahma.

Nous rencontrons Maifijugri le plus souvent sur des calendriers et des ta-
bleaux magiques, assis, avec deux mains, pourvu d’inscriptions, avec les cou-
leurs indiquées, le glaive a Ja main. Padmapan est assis & sa droite, aussi
avec deux mains seulement, le lotus dans la main droite, blanc, avec le lan-
gouti rouge foncé; a sa gauche nous voyons le Vajrapani bénin, le foudre dans
la droite, avec le teint bleu foncé et le vétement jaunc orange. Le premier
jour de I'an est sacré a Maifijucri.

Sur la «montagne a cinq sommets» (en sanscrit: Paficagirshaparvata, en
tibétain: Ri-bo-rtse-lna) Maiijucri se trouve en cing couleurs, ayant sur chaque
sommet un temple qui le représente aux nombreux pélerins, qui y viennent
surtout de la Mongolie, dans une autre couleur, blanc, jaune, rouge, bleu et
vert. On dit que sur chaque sommet croit une fleur de la couleur correspon-
dante du Bodhisatva et que les pélerins emportent ces fleurs, qui ont une
grande force médicale. Malheureusement je ne peux dire quelles sont ces fleurs;
mais toutefois il est remarquable qu'en lepcha la pAquerctte s’appelle jam-byoén
rip, ol jam-byoén représente une dérivation de Jam-dbyans, en sanscrit:
Maifijughosha (forme déterminée de Maijugri).

I1 faut nommer encore les quelques formes suivantes de Mafjugri:

Jam-dpal sgra (ou smra) sen, Simhanida-Manjuerd (fig. 108). Cette forme
est identique A la représentation ordinaire, avec la scule différence que lui et
sa Caktl Sarasvati sont assis en travers sur un lion accroupi. Son surnom
«d la voix de lion» lui est commun avee Avalokitegvara, mais cette épithete
est exprimée autrement, apparemment pour distinguer les deux Bodhisatvas.
Les couleurs sont les mémes que celles indiquées ci-dessus.
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La fig. 109 montre une autre forme avee quatre mains,  De ses emblimes
Pare dans la seconde main gauche, et une fliche dans la seconde main droite
sont nouveaux.  Les couleurs sont les mémes,

Fig. 112, Yamantaka, Yamdri, (rivajrabliairava. une manifestation du Bodhisatva Mafijueri.
CEo g ~0, 145, 140,

De Ja collection du Prince Oukhtomsky.

La fig. 49 montre une {forme blanche du Bodhisatva. qui sous cet(e forme
est nommeé ordinairement Manjuehosha, en tibétain:  Jams-dbyvan=. La main
droite porte un lotus sur lequel <éleve le glaive. Lafig. 110 ofire encore une
autre forme du Bodhixatva: Manjughosha est assis en travers sur un hon, a
sa droite un moine priant. & gauche peuat-étre Padmasamhhava.

La forme noire ou blea foned de Manjueric méme quand elle nest pas

colorée, est pourtant désigndée toujours par le troizieme ail sur le front. Il ¥
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a une forme qui, pour le reste, est parfaitement conforme & la figure & deux
bras que nous venons de déerire, et une autre forme agenouillée que mnous
montre la fig. 111. Parfois Alkshobhya apparait dans la couronne, comme chez
Padmapani Amitabha.

Une forme populaire est souvent citée dans les Tantras, c¢'est Dharma-
dhitu vAgigvara (en tibétain: Cos-dbyins-gsuns-dban). Dans cette manifesta-
tion il est pareil & la fig. 109, sauf qu'il a trois figures et, comme emblémes,
en huit mains le glaive levé, la fleche, le foudre et le livre (prajiaparamiti),
I'are et la cloche. Deux mains forment, devant la poitrine, une Mudri, qui
est différente de la Dharmacakramudrd en ce qu'aussi la paume de la main
gauche est tournée en dehors.®®
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TFig. 113. Fig. 114.
Bodhisatva Khagarbha ou Akdgagarbha, Bodhisatva Samantabhadra,
En tibétain: Num-mk‘ai snyin-po, en mongol: En tibétain: Kun-tu-bzan-po, en mongol:
Oktarghoui-in djirukén. Khamougha sain.

Nous avons déja mentionné la forme tantrique sous le nom de Maiiju-
vajra (en tibétain: ’Jam-pai rdo-rje) et nous avons vu de méme que la forme
terrible la plus compliquée du lamaisme, le Yi-dam Vajrabhairava, Crivajra-
bhairava ou quel que soit son nom, n'est qu'une manifestation de ce Bodhi-
satva (fig. 83 et 112).

Mais pourtant la forme primitive de ce Bodhisatva n’est probablement
pas autre chose qu'un jeune homme royal, qui dans la main gauche tient un
lotus seul %, ou un lotus et un livre la-dessus; sous cette forme 1l est vert.
Il est possible qu'il se trouve sous cette forme parmi les sculptures de Gandhara,
mais ce n'est pas encore str. Quelque distinctement que son type soit déve-
loppé dans le lamaisme, dans les monuments antiques de l'art buddhique dans
I'Inde (p. e. Tin Thal, Elurd), il est d’autant plus difficile & constater avec une
stireté absolue. Nous ne savons non plus, quand il a re¢u le glaive (kripana,
en tibétain: ral-gri) comme attribut. Il semble que cet embléme se rapporte
a l'introduction du buddhisme au Népal. Il y est regardé comme fondateur
de la culture et on raconte surtout qu’il a desséché la vallée.
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Une représentation isolée du Bodhisatva Vajrapani (en tibétain: I yag-na
rdo-rje, P’yag-rdor, et [rarement] Lug-na rdo-rje), «le porteur du foudren,
n'existe pas, a ce que je sache. Mais Il est réuni souvent en une triade
avec Padmapéni et Mafijugri ou avee Amitabha et Padmapani. Le foudre est
son embleme; quoique, sous cette forme, il soit toujours «bénin s, ¢anta (en
tibétain: Zi-ha, en mongol: amourlingghoui), sa couleur est toujours hleu foneé;
quant & son vétement, I'habit est toujours peint en Jaune orange, le dessous
est rouge cerise ou rouge foncé. Sa forme irritée, sous laquelle nous le ren-
contrerons plus tard, est trés fréquente. Nous avons déja mentionné a 'oc-
casion de la fig. 10, ol un dieu harbu (terrible) et un autre dieu imberbe
(bénin) se trouvent réunis, qu'il semble avoir été le premier, pour lequel la
différence des formes bénignes et terribles s'est développée. Nous avons men-
tionné de méme qu'il forme la base de I'Adibuddha; cf. le chapitre sur les
Yi-dams.

Les autres Bodhisatvas sont trés difficiles & déterminer, puisque leurs
emblémes varient. Je n'énumere que les plus fréquents:

Akagagarbha ou Khagarbha (en tibétain: Nam-mk'ai gnyin-po)
(fig. 113). La reproduction dans les «Cinq cents dieux de sNar-t'an» (1) le
montre, comme Ja figure, avec le lotus dans la main droite, sur lequel est
érigé un glaive (cf. ce que j'al dit pour Manjugri); le «Panthéon de Tchang-
tcha Houtouktou» (2) le présente avec la main droite étendue, dans laquelle
il porte une fleur couronnée d'un soleil.

Samantabhadra (en tibétain: Kun-tu hzan-po), Dhyanibodhisatva du
premier Buddha de notre ére, qui, dans les anciennes sectes, joue le role d'un
Buddha primordial, est figuré dans (1) tel que la fig. 114 le montre, dans (2)
avec la droite étendue qui tient le foudre, tandis que la gauche porte un lotus.

Sarvanivaranavishkambhi (en tibétain: sGrib-pa rnam-sel, en mon-
gol: Tuitker téin arilghaltsi) baisse, d'apres (1), la droite avec le vase a am-
broisie, tandis que la gauche tient un lotus couronné d'un soleil (d'aprés la
fig. 88 il porte dans la droite un lotus avec un Cintamani), d'apres (2) il tient
dans la droite un lotus avec un soleil, la gauche repose aide au giron.

Kshitigarbha (en tibétain: Sai snyin-po) a, d'aprés (1), dans la droite
une grande fleur (fermée), & gauche un lotus couronné d'un bijou; dapres (2),
la main gauche est baissée, la droite tient un soleil devant la poitrine.

Ces notes montrent, comment les dates sur les Bodhisatvas plus rares®?
varient. Il s'agit sans doute de confusions et il est réservé a la comparaison
de sources antiques, a l'archéologie et & I'étude du panthéon japonais, qui n’est
pas brouillé par les monstres tantriques, d'introduire la clarté, pourvu qu'elle
soit possible.

Enfin je veux encore remarquer quon aime déja dans lart ancien et
encore aujourd’hui A représenter les Bodhisatvas par des figures colossales.
Les pélerins chinois parlent déja souvent de statues colossales de Maitreya et

d’Avalokitegvara.
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4. LES DEESSES. LES TARAS ET LES DAKINIS.

Sarvasim eva miydnim

strimayaiva vigishyate.

Llillusion qui s’appello « femme »

est ln premidre et la plus féconde de toutes on
fruits d’extase.

L. de¢ 1a Vallée Poussin, Bouddhisme, page 140.

Le pendant féminin de l'idée du Buddha, la «Cakti par excellence», c'est
la déesse Tara (en tibétain: sGrol-ma; en mongol: Dara eké, vulgairement i
Ourga: Dara &lkhe)?¢: la dibératrice», comme les Tibétains interprétent le nom,
qui signifie au fond «I'étoile». La Cakti du Bodhisatva Avalokitegvara est la
Tard la plus connue et la plus populaire du lamaisme et le Bodhimeur donne
une 1égende, selon laquelle elle est née des larmes de ce Bodhisatva (cf. la
variante différente, p. 139). Waddell fait remarquer que la déesse brahmanique
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Fig. 115. €ri, 1'épouse de Vishyu.
En tamile: Tirumagal.

Bronze du 18¢ sieclo (Inde du sud). Placé ici pour montrer l'identité do cc typo avec coelui de Tard
(fig. 116).

Lakshmi s'est incarnée en elle; c'est sans doute juste pour son type artiste.
Car pour représenter la Tard d'Avalokitegvara on se sert de I'ancienne représen-
tation indienne de la déesse Cri ou Lakshmi, telle quelle se trouve déja sur
les monuments de la premiére période de l'art indien, p. e. sur la porte d'est
de Safichi etc.®?, avec cette seule différence qu'on a laisxé de c6té les éléphants
debout au-dessus de la déesse qui versent de 'cau sur elle.  Nous avons donc
un ancien type indien qui — mutatis mutandis — vit encore de nos jours dans le
brahmanisme (fig. 115). Et quand méme le type artiste n’est mis en relief que
plus tard, dans le vishnouisme, pourtant la déesse lamaique Tard mérite plutot



Fig. 116. Tard cyamavarpd, la Tard verte,

En tib¢tain: stirol-djan.

«Parie de toute sa parurce. tenant A gauche une teure de Jotus hleue, A droite hénissant dnns Ia Mudri

Varadi»; sous cette forme nommée aussi Varadatari. Souvent elle a dans la couronne le Dhyaniluddha

Amoghasiddha (Amoghasiddhamukutini).  Snr les tableanx le viétement est géndralement hlen avee borde
rouges, le vetement de dessus, quand il existe, est rouge vif.

Do la collection du Prince Oukhtomeky. (Vieux bronze)
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d"étre appelée givaique sous toutes ses formes, au moins par rapport a la mytho-
logie, si nous voulons regarder la matiere de ce point de vue.

Les deux formes de ces déesses — lexpression de déesse convient de
facto & ce Bodhisatva fémimin qui jouit dun culte général et qui est accessible
4 tout le monde — doivent leur popularité a ce que les deux épouses du fon-
dateur du buddhisme au Tibet, du roi tibétain Sron-btsan-sgam-po, sont regar-
dées comme des incarnations de Tard (fig. 33, ou, a cdté du roi, il n'est
représenté que Tard [en tibétain: sGrol-ma, en mongol: ghetulghtktsi &ke,
«anere sauveur»]). D'apres la tradition l'épouse de ce roi originaire du Népal,
fille du roi Amguvarméd de Népal, était une incarnation de la «Tard verte»,

NEERY TR

Fig. 117. La Tird blanche.

En tibétain: sGrol-ma dkar-mo ou bridvementi: sGrol-dkar.

L'wil sur le front est trds petit, les ycux sur les mains sont figurés par des traits. Les pieds sont cou-
verts par les vétements. Sur les tableaux, les vétemonts de dessous sont rouge foncé, ceux de dessus
rouge vif ou vert clair.

tandis que la princesse chinoise Wen-chun passe pour une incarnation de la
manifestation blanche de la déesse. La couleur de cette derniére est une repro-
duction du teint clair de la Chinoise (Sitatird, en tibétain: sGrol-dkar; en
mongol: Tsaghan Dara &ké), tandis que la désignation de Tard verte (en tibé-
tain: sGrol-ljan; en mongol: noghoghan Dara &ké) semble étre une traduction
incorrecte de 1'épithéte classique du teint de I'Hindoue, «gyAmé». Ce qu est
slir c’est que les Tantras, p. e. le Sddhanamalitantra, emploient ce surnom
de «gyAmd» difficile & traduire, en ces cas ou il est permis d’insérer la Téra
verte dans les images lamaiques.

On reconnait la Tard verte au mouvement plus vif de la pose assise:
I'une des jambes est toujours appuyée sur le sol (fig. 116)°% tandis que la
Tard blanche est assise en pose plus tranquille, que ses jambes reposent



( .1"" / / [ "\’ \- )\
hl ﬂ;‘ }; ‘1@@?@ .=
Hﬁ%xeswam

Fig. 118, La déesse Marici,

En tibétain: >Od-zer-¢an-ma.

Une suivante de Varaditard. Comme {clle la forme habituclle est cello 4 nne tite, assise sur un lotus,
Elle n’a alors que figure humaine, tient & droite le foudre. & wauche uu rameau de Parbre Agoka et cxl
jaune., l.a forme A trois tétes représentée a sur les tableaux lex couleurs suivantes: la figure principale
jaune avec vétements de dessons rouge sombre, un manteau bleu court, un long chale vert et der hijoux
Qor. Le visage ) droite est rouge, la teto de cochon de gauche est grig noir,
son char sont aussi grig noir.

Lew cochions qui trainent

7
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Fig, 119. La déesse Fkajata.
En tibétain: Ralegéig-ma.

Une suivante de¢ Varadatara:; elle est alors assise, a un vieage ct deux maing, la droite tient le couteau
Gri-gug, la gauche la coupe crinicnne.
Iei clle a d droite: In Rdche, le lotus et les bijoux, le lasso, I'épée; A wauche: la roue. lo biaton, le trident
el I'arc.

10+



toujours sur son siége et qu'en outre elle a des yeux sur les paumes des mains
et des pieds de méme que sur le front, ce qui lui a valu le surnom «avee
sept yeux» (fig. 117).

Quant aux figures accessoires de la Tard verte, il faut nommer les déesses

Ac¢okakintd ou Maricl (en tibétain: ’Od-zer-¢an-ma) — la fig. 118 en montre
une forme trés fréquente — a son coté droit, la déesse Mahamaytri (en tibé-

tain: rMa-bya-¢‘en-mo), a teint jaune, facile a reconnaitre par la queue de
paon et la peau de buftle, et la déesse Ekajata (fig. 119), et enfin une de ses
propres formes accessoires Aryajangulitird (en tibétain: So-sor-’bran-ma), qui,
comme la figure principale, est colorée en vert et ne différe des représenta-

IRVE LRI

Fig. 120. Khadiravana-Tiri.
En tibétain: Sen-lden-nags-sgrol-ma, en kalmouk: Séng-lddén modoun-i ydkd oi-in Dira eke.

Forme la plus répandue de la déesse.

tions ordinaires de la déesse que par ce qu'elle porte dans la main gauche le
bijou CintAmani, dans la main droite, au-dessus du lotus, un petit vase. Elle
a un il sur le front et égale d’ailleurs parfaitement la fig. 116.%¢

Ine autre forme fréquente c'est la Khadiravana-Tard (fig. 120); elle est
jaune et généralement accompagnée de Marici et d'Ekajati. 100

Voild les formes les plus connues et les plus simples de la Tard, qui
a plus de vingt formes différentes. Nulle part la tendance a former de nou-
velles sous-especes de cette forme principale et de créer des différents surnoms
de la figure principale de nouvelles déesses n'est plus évidente; il s’y ajoute
cette difficulté que les sous-espéces de Tard et des déesses indépendantes homo-
nymes ont en général des attributs différents. L'exemple le plus frappant c'est
celui de Bhrikuti, qui différe essenticllement de la Bhrikuti-Tard. Il est
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impossible, cela va sans dire, et cela dépasserait Je hut de cos lignes,
dénumérer et de tramter de {outes ces formes, pour cette seule raison déji
que hientot la. matiere explicative ferait défaut.  Dans co qui- ~uit  nous ;11-
mentionnerons que quelques-unes de ces déesses, of, tant que Cest possihle
au moment, nous ajouterons quelques notes isolées sur leur caractére,

Fig. 121, Khoubilghan mengol de la déesse Tira.

I T'rince Oukhtomeky, Vovage en Orient

Avant de passer a ce sujet remarquons encore gue Jes deux épouses du
rol Sron-htsan-sgam-po ne sont pas les seules incarnations de Tard, mais qu'elle
simearne de nos jours encore.  La fig. 121 montre un Khoubilghan mongol de
la déesse Dara ¢ke.  L'empercur de Russie est censé de méme. des les temps
d'Elisabeth et de Catherine, étre une incarnation de la TArd blanche, ce qu'il
faut ramener & ce que justement au 19° siecle les Bouriaitex, adhérents du

lamaisme, ont eu relations avee Ia capitale russe.
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Des déesses parentes de Tard et qui sont considérées quelquefois comme
des manifestations particulieres d'elle, sont p. e.:

Bhrikuti, Bhrikuti, Bhrakuti (en tibétain: K‘ro-gnyer-éan-ma, en mongol :
Kilingtu ¢ke) n'est au fond qu'une forme irritée de la déesse Tard. Mais sou-
vent elle parait a co6té d'Amoghapaca (Avalokitegvara) comme déesse indé-
pendante accompagnée de Tard.

Les fig. 105 et 122 montrent les formes les plus usitées de la déesse.
Dapres la description «elle est couronnée d’une demi-lune, elle a le teint jaune,
quatre bras, une boucle de pénitence (jata), elle porte une couronne, elle est

——
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Iig. 122. La déesse Bhrikuti.
En tibétain: K ro-gnyer-¢an-ma, en mongol: Kilingtu ¢keo.

Elle tient dans ses quatro mains: une tleur de lotus (padma), un biton (danda), un rosaire (akshasitra, mala)
et un vase proesque couvert par la main, avec un long bec (kamandalu: sinon une petite cruche ronde).

affable, la main droite est en Varadamudra, elle porte un rosaire et 4 gauche un
baton et une cruche.» En outre il y a de Tard uune forme tantrique avec trois
tétes et six bras, qui est nommée Bhrikuti; elle marche & droite, a trois yeux
et porte une ceinture faite de cranes. Elle foule un cadavre a ses pieds et
tient dans ses mains (& droite) un glaive, un crochet, un biton, & gauche un
lasso, une téte coupée avec quatre figures, celle de Brahméi, et, avec la der-
niére main gauche, eclle conduit une coupe de crane 2 la bouche, par laquelle
elle tire des entrailles de la coupe. Sous cette forme terrible elle est hleu fonce.'?

La déesse Ushnishavijayd (en tibétain: ¢Tsug-tor-rnam-par-rgyal-ma)
nous l'avons déja rencontrée plus haut; v. les fig. 107, 123, 125, Malhcureuse-
ment nous avons peu de dates mythologiques sur cette déesse extraordinaire-
ment populaire. Elle est unc des premiéres déesses du buddhisme du nord;
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car parmi les feuilles de palmier, qui sont conservées depuis 609 aprés J.-C,
au Japon, dans le couvent de HoriGzi, et qui sont les plus antiques manuscrits
indiens que mnous possédions sur des feuilles de palmier, 11 se trouve la
Ushnishavijayddharani. Au Japon la déesse est connue sous la méme forme
que les fig. 123 et 125 nous montrent.

Je veux donner au lecteur un échantillon d'un Sadhana, ¢’est-a-dire d'une
conjuration, d’'un charme, et je choisis cette déesse, parce que le texte est court.

Apres les sacrifices nécessaires et les autres préparations qui servent a
effectuer la suggestion (cf. page 38), celui qui veut faire la conjuration, doit
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Fig. 128. La déesse Ushpishavijayi.
En tibétain: g'l'sug-tor-rnam-par-ryyal-ma.

Pour les couleurs, cf. le texte.

«imaginer la sainte, née d'un signe de BHRUM, blanc comme la lune, blanche,
avec trois visages, trois yeux, comme jeune femme ornée des différents objets
de parure: avec huit bras et un visage jaune & droite, et un visage noir a
gauche; les quatre mains droites avec le foudre quadruple (vigvavajra, en
tibétain: sna-ts ogs-rdo-rje), un Buddha sur un lotus, une fleche et en Varada-
mudrd; dans les mains gauches: Vare, le lasso, et formant de I'index I'Abhaya-
mudra et (portant) un vase rempli et couronné de Ja couronne de Vairocana
(Dhyanibuddha), qui repose dans le germe secret d'un Caitya (non pas dans
les reproductions!). Sl T'a atteinte de la sorte, qu'il imagine son élément dans
le lotus de son ceceur: quil regarde ensuite les cing syllabes HUM TRAM HRIl
OM AH sur le sommet, le front, le cou, le nombril et les pieds et prononce

alors la formule: om bhrum sviha!»?°?
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La forme de Tarda qui est connue sous le nom ('Ushnishavijayd semble
¢tre représentée d'une maniere analogue & la forme de Bhrikuti & (uatre
mains (mais assise).

Une déesse étroitement lide & celle qui précede, c'est Sitatapatrd apa-
ra)ita, en tibétain: gDugs-dkar-¢an-ma. Il y a une forme avec trois figures,
blanche avec un visage bleu (a droite) et un visage rouge (a gauche) sur les
cHtés; et une autre forme avec quatre figures, dont I'une est tournée en arriére.
Les emblémes sont: la roue, la fléche, le foudre, I'éventoir (& droite), le
crochet, I'éventoir, le lasso, l'arc & gauche. Quant & sa légende, je n'en sais
rien (fig. 124). Elle aussi est regardée comme une forme de Tard; elle n’a

NS e AT UL\ SRS
N SSRRYRSE RSy

iz, 124, La déesse Sititapatrd aparijitd.

i tibétain: gDuus-dkar-¢an ma.

quun éventoir & gauche. La droite, qui est par suite libre, et, le Jasso faisant
défaut, une main gauche libre, forment la dharmacakramudrd, la main gauche
qui Tepose au giron, porte un vase (kumbha). Elle est surnommée «ia huit
mains» (ashtabhuj, en tibétain: p‘yag-brgyad sGrol-ma).

La déesse Parnacavari (fig. 126) (en tibétain: Lo-ma-gyon-ma) est trés
intéressante. Son costume singulier (le tablier de feuilles) montre qu’elle est
censée appartenir aux aborigénes de I'lnde. Voild aussi pourquoi, dans ses
Mantras, elle porte les noms de Pukkagi (nom d'une tribu des aborigénes),
de Pi¢Act (démon sanguisuge) et Gandhéari (originaire de Gandhara). Aussi
est-elle directement appelée «sarva-Cavaranam bhagavali» (déesse de tous
les Cavaras); il y a encore dans les Indes une tribu d'aborigénes de ce nom.
Tournée a gauche, elle est agenouillée sur le genou droit: ses emhlémes sont



Fig. 125, La déesse Ushpishavijaya.

En tibétain: gTsug-tor-rnam-par-rgyal-ma.

A lieu de la figure de Buddha elle fient une petite talile avee la reproduction d'un Buddha. comme c'est
souvent Je cas.

De 1a colleetion du Prinee Qukbtomsky.
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le foudre (vajra), la hache (paragu), la fleche (gara) a droite, & gauche l'arc
(dhanu), le lasso (paga) et un buisson de fleurs (pallava-picchika).'® Elle est
jaune et a trois visages, dont I'un (& droite) est blanc, l'autre (a gauche) est
rouge. Tout en étant nrritée elle sourit: sakrodhahasini; une de ses formes a
un ventre pendant (lambodari). Elle semble étre une figure accessoire de Téra;
mais je ne peux démontrer qu’elle soit une forme de cette déesse.

Une autre déesse au contraire est aussi une forme de Tar4, bien que les
attributs et T'aspect de la déesse différent gravement: c'est Kurukulla (la
forme ordinaire «Kurukulle» semble étre dérivée du vocatif qui se trouve dans
les Mantras), et il y a méme une ancienne secte qui lui doit son nom, les
Kaurukullikas.1* Elle est une déesse de la richesse; car elle appartient & la
suite du dieu de la richesse Kubera ou Vai¢ravana. On dit que le premicr
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Fig. 126. La déesse Parnacavari.

En tibétain: Lo-ma-gyon-ma.

Dalai Lama a acquis de grandes richesses avec son aide. Elle demeure dans
des antres et c’est dans ces antres qu’elle défére aussi ses sacres.

Sa forme ordinaire est celle des fig. 127 et 128. Elle est représentée
en pose dansante comme déesse terrible avec trois yeux; elle est toute rouge,
ses vétements de méme, mais ses cheveux hérissés sont jaune d'or. Elle porte
la couronne faite de cranes et les pendeloques tadafika; ses quatre bras sont
occupés, l'un (& gauche) a tendre un arc rouge, dont, dans quelques formes,
la corde se compose d’abeilles, un autre (a droite) & mettre une fleche sur 'arc;
la seconde main droite brandit un crochet (ankuga), tandis que la troisiéme
main forme la Varadamudrad. La déesse foule le démon Rahu & ses pieds.
Certaines formes la montrent avec une couronne, dans laquelle on voit le Buddha
Amitibha. Kamadeva, le dieu de I'amour, est son époux; il s'agit donc d'une
forme tantrique de la déesse hindoue Rati.

La déesse Sarasvati (fig. 129) ou VAc (en tibétain: Nag-gi lha-mo,
d’'Byans-Gan-ma, en mongol egeésiktu &ke) est la Cakti du Bodhisatva Mafjuerl
— dans lhindouisme cette méme déesse est 1'épouse de Brahma. Elle n’est
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représentée généralement qu'avece une figure ef deux hras: son teint est blanc,
son vélement est colord, Son atiribut principal est le luth indien (vina), long
biton creux garni de cordes qui repose sur deux courges comme résonnance,
car elle est la déesse de la langue, de la poésie, de la musique,

Son type est antique (fig. 17) et se trouve & Gandhara ot sur les mon-
naies de la dynastie impériale de Gupta. Je la connais aussi avec un autre
luth, semblable au luth chinois, et méme, comme Maiijucri, assise en travers

Fig. 127, La déesse Kurukulle.

En tibétain: Ku-ru-ku-le et Ku-ru-kul-le, Ku-ru-kul-li ou Rig-byed-ma.

De la collection du Prince Oukhtomsky.

sur un lion. Dans le Crivajrabhairavatantra elle joue un grand role, puisque
ce Yi-dam est son Bodhisatva (dPa-bo, (dra, Vira) (fig. 112) et stappelle pour
cela Vagigvara.

Un autre groupe de déesses, qui cependant sont de méme les Cakti= d'un
Bodhisatva, ce sont les Dakinis (le mot est dit étre Ja forme féminine d'une
divinité t antrique du nom de DAka). ce qui est traduit en tibétain par: mhka'-
‘gro-ma (mk‘a-"gro=Dika, « qui marche & travers l'air»), tandis quil est impos-
sible de donner unc éty molog_:iv du mot sanscrit. Le pays d'Udyana, patrie de
Padmasambhava, est leur pays classique.  Celles des Dakinis «qui ont déja
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quitté le monde», forment un groupe a part, tandis que les autres, qui «vivent
awjourdhui encore dans le monde», appartiennent au groupe des divinités locales,
Nous croyons que ce dernier groupe est en eftet composé d'anciens dieux natio-
naux des Tibétains.

Dans le premier groupe cing sont surtout remarquables: Buddhadakini
(en tibétain: Sans-rgyas mk‘a-"gro), Vajradakini (en tibétain: rDo-rje mka'-'gro),
Ratnadakini (en tibétain: Rin-¢‘en mk‘a-"gro), Padmadakini (en tibétain: Pad-ma
mk'a-’gro) et Karmadakini (en tibétain: Las-kyl mlk‘a-’gro). Elles sont repré-
sentées commes femmes dansantes nues, avec des parures faites de crines sur
la partie supéricure du corps, dans le bras gauche le Khatvanga. Dans les
reproductions elles n'ont que deux mains, une téte humaine et les attributs
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Fig. 128. TLa déesse Kurukulld ou Kurukulle.
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Dans une main gauche elle tient le lasso.

imdiqués.  Sur la téte clles ont des couronnes de crines, dans la main droite
elles brandissent le tambour (damaru), dans la main gauche la coupe cranienne;
les cheveux sont hérissés et sur la pointe du Khatvanga elles ont les emblémes
suivants dans l'ordre donné: la roue, le foudre, le bijou, le lotus, le glaive.
En général Buddhadakini occupe le milieu. Leur temple principal se trouve
au couvent de Ra-mo-¢‘e prés de Lha-sa. Elles ont aussi des formes irritées
et quelques-unes ne sont méme fréquentes que sous ces formes irritées, ordi-
nairement dans la suite des «dieux terribles».

Elles possédent des connaissances surnaturelles, qu'elles communiquent
a des religieux méditants sous la forme de certains sacres (abhisheka), mais
elles sont faciles a irriter et alors elles s'enfuient. I’AbhayAkaragupta (fig. 32)
on raconte p. e., que, lorsqu'il persista dans le charme, une fille lui apparut
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et s'occupa pres de lui.  Abhaydkaragupta, qui prit la fée pour une femme
humaine, n'y f{it pas attention et lorsqulil reconnut enfin qu’il n'avait pas été
loin de son hut, la Dakini le punit pour son manque de discernement.

Drautres Dakinis irritées persécutent sous la forme terrible celui qui les
a irritées et cherchent & le tuer. Tant quelles ont prété serment de fidélité
au buddhisme, elles contiennent les démons anthropophages qui leur =ont sujets.
Pour éprouver la patience de celui qui les cherche pour leur demander des
forces surnaturelles «pour le bien de la créatures, elles lui apparaissent <ous
la forme la plus terrible, comme vieilles femmes ou sous quelque forme démo-
niaque ou bestiale. 1*> Na-ro mK'a-spyod-ma, suivante, ou peut-étre seule-
ment forme spéciale de Vajravarahi, est une Dékini célebre et souvent repré-
sentée; elle est la patronne de I'école de Sa-skya (fig. 130).

Fig. 129. La (déesse Sarasvati.
B
En tibétain: dByans-¢an-ma, en mongol: Kélé-in ukin tegri: Cakti du Bodhicatva Mainjuerl

De la collection du Prince Oukhtomsky.

Cette Vajravarahi (en tibétain: rDo-rje p'ag-mo), qui s'incarne dans
plusieurs supéricures de couvents, est sans doute la plus intéressante de toutes
les Dakinis. Le plus célebre de ses Khoubilghans est au couvent de hSam-
ldin au lac de Yam-dok (en tibétain: Yar-brog g.u mts‘v). Dans ce couvent.
quiappartient a la secte non-réformée de Kar-ma-pa (donc a une école de
I'Tglise rouge), la supérieure est vénérée comme incarnation de la déesse. Elle
vit d'aprés les régles les plus séveres: il Jui est défendu de se coucher jamais,
elle doit plutét passer les nuits en méditation, mais, pendant le jour, il lui est
permis de sommeiller un peu sur un fauteuil. Dans un appartement bien fermé
du couvent reposent les momies de ses incarnations antérieures, et une fois
dans la vie l'incarnation vivante doit faire visite & ses prédécesseurs et leur
faire révérence. 11 faut encore qu'en procession solennelle elle aille a Lha-sa.
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o elle est regue avee de grands hounneurs. On raconte qu'en 1716 un con-
quérant mongol vint & bSam-ldin pour piller le couvent et qu'il fit dire & la
supérieure de venir a sa rencontre, afin quil pat voir si elle avait une téte
de cochon (Vajravarihi dakini est figurée avec une téte de cochon et son
Khoubilghan est représenté avec une marque de la forme d'un groin de cochon
a la nuque). Elle lui répondit de ne pas essayer de voir le couvent. Lorsque
pourtant le Mongol furieux approcha et quil détruit les murs extérieurs, il
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Fig. 130. La Dikini Na-ro mK¢a-spyod-ma.
Sur les tableaux olle est rouge cerisc, avec parures blanches et ornements faits de cranes. Elle a trois yeux,

porte Khatvaiiga, une coupe crinienne ct le couteau Kartri (en tibétain: gri-gug); le cadavro sous le piod
droit ost Lleu, celui sous le pied gauche rouge. Le vétement est jaune.

De la collection du Prince Oukbtomsky.

trouva un lieu désert, ou des cochons paissaient sous l'inspection d'une grande
truie. Quand le danger fut passé, le désert se changea de nouveau en cou-
vent et les cochons en moines et en religieuses sous la direction de I'honorable
supérieure. Alors le Mongol converti voua de riches présents au couvent.”®

La Dakini incarnée dans cette supérieure prend un grand nombre de
formes différentes; je ne donne que deux reproductions des formes les plus
usitées (fig. 131 et 132). Remarquons, ce que Képpen a déja fait observer,
que Pexpression p‘ag-mo, «truier, est un synonyme de yogini ou dakini. Il est
encore intéressant que les habitants du Népal la premnent pour lincarnation
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Fig. 131. Vajravarihi, sous forme de Brihmapa Cridhara.
En tibétain: Bram-ze dPal-’dsin lugs-kyi rDo-rje-p‘ag-mo.

Cf. sur ¢ridhara: Schiefner, Tdranitha LI, 2538.
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Fig. 132. La Pag-mo & deux tétes (xDo-rje): (Vajra-) Vardhi,

Attributs: Khatvaiiga, coupe crinienne, trident, couteau Gri-gug, tambour Damaru.
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de Bhavéni, épouse de Civa. Nous avons déja mentionné qu’une marque de la
forme d'un groin de cochon a la nuque désigne le Khoubilghan.

Parmi les autres Déakinis 1l faut encore nommer Simhamukhi ou Simha-
vaktrie avec ses suivantes Vyhghramukhi (ou -vaktrd) et Rikshavaktra 07, qui
sont représentées toujours sous la forme irritée (fig. 149); elles font partie de
la suite permanente de la déesse Devi (en tibétain: Lha-mo). Nous en par-
lerons dans le chapitre suivant.

5. LES DHARMAPALAS, «PROTECTEURS DE LA RELIGION».

Lorsque tous les dieux se furent en-
gagés & protéger la doctrine (le dharma)
et & oléir, il les lia par un serment.

Pad-ma-t‘an-yig.

Sous le nom de «protecteurs de la religion» (en sanscrit: dharmapila,
en tibétain: ¢‘os-skyon, en mongol: nom-oun sakighoulsoun) on a re¢u dans
le systéme une série de divinités hindoues qui ont juré de défendre la religion
du Buddha contre les démons de leur ressort. Ce groupe comprend générale-
ment toutes les divinités non-buddhiques au fond, qu’elles soient d’origine in-
dienne ou qu’elles représentent des divinités locales des pays non-indiens; en
particulier ¢’est un groupe de cinq dieux qui est désigné par le nom de dhar-
mapala ou ¢'os-skyon. Puisqu'au fond ce sont des divinités locales d’origine
étrangere, nous en parlerons dans le chapitre suivant.

Esquissons d’abord les divinités principales d’origine indienne.

La premitre forme de la notion de dharmapéla est représentée par Vajra-
pani (en tibétain: Pyag-na rdo-rje), «le dieu avec le foudre», et nous avons
vu & la page 23 sv., comment il s’est déja développé & I'époque de Gandhira.
Ce personnage mythologique est du reste le meilleur exemple du développement
de ce systtme, que la légende attribue d Aryasaiga. Tandis que sa forme
bénigne parait comme Bodhisatva, sa forme terrible est un Dharmapala et le
développement des autres divinités scera analogue. La déesse Tara p. e. sous
ses différentes formes n’est sans doute pas autre chose qu'une version buddhique
des formes bénignes de l'épouse de Civa, Bhavani, Devi ou Gauri ou quel que
soit son nom, tandis que la forme terrible de cette méme déesse ¢ivaique parait,
sous le nom de Lha-mo (en sanscrit: Devi), au milieu des divinités tutélaires
les plus efficaces.

Il en résulte, d’abord que les Dharmaphlas sont tous représentés sous
forme terrible: avec des membres courts et gros, avec trois yeux, avec la téte
grande et grosse, les cheveux hérissés, entourés de bien des feux flambants
ou des fumées épaisses, en train de marcher et prét & combattre, ordinairement
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Pig. 133, Yamdntaka, entouré de divinites tuélaives.

1—8& sant les «huit terribles», 10 Vajrapini, 11 une forme de Mabakila « comme protocteur de la tente»,
o TAdibuddha Vajradbara.
11

MyTitoLoGrs.
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en couleurs foncées, bleus ou rouges.  Nous trouverons cependant quelques
exceptions, que je ne manqueral pas de mentionner dans la description,

Pour en revenir & Vajrapani, nous le voyons dans la fig. 133, n° 10
dans sa forme Ja plus simple et la plus ordinaire. 11 a le type général des
démons, a le teint bleu foneé, une couronne faite de cranes, un tablier de peau
de tigre et brandit le foudre dans la main droite. La masse de flammes qui
I'entoure est rouge avec des lignes d'or. Schlagintweit, Bouddhisme (traduit
de T'anglais en frangais par Milloué, p. 114) raconte une légende, d'aprés
laquelle pendant le tournoiement de T'océan, quand il s'agit de préparer la
boisson d'immortalité, il était chargé par les autres dieux de garder ce
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Fig. 134, Vajrapini f\cz‘n‘ya.

En {ibétain: P yay rdor a-tsa-rya.

(Sur lc bloc un coin est cassé au signe &, de sorte qu'on lit u-tsa-rya.)

produit. Lorsque le démon Rahu (en tibétain: sGra-géan) le frustra de cette
boisson, Vajrapani fut contraint a un acte ignominieux et c'est de la que
résulte sa haine terrible contre les démons.

Vajrapdni est principalement dicu de la tempéte et on le supplie surtout
pour la pluie. En sa qualité de dieu de Ja pluie, il est le protecteur des dieux
serpents qui ameénent la pluie (Nagas, en tibétain: kLu) et dans une légende
que Schiefner raconte, nous apprenons, que, lorsque les Nagas parurent devant
le Buddha, i1 fut chargé de les défendre contre les attaques de leurs ennemis
mortels, des oiscaux gigantesques, du nom de Garuda (en tibétain: Kyun).!?®
Par conséquent il est entouré de Garudas (fig. 134); il y a méme une forme
du dieu, ol il a des ailes de Garuda et ol sa téte est couronnée de la téte
d’un Garuda. Clest le «Pyag-rdor K'yun-sog-can Vajrapini 2 ailes de Garudar.
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Jal exsayé dlautre part de montrer que cette représentation contient -
du moins du point de vue de Part, quant aux sculptures de Gandhire — une
réminiscence de Pantique Jupiter avee Vaigle, de Taigle ef du type de Guny-
mede (fig. 19). de ce dernier surtout comme base de Garuda déchirant les
Nagas. Il est remarquable quiaussi le diew du tonnerre chinois-juponaix a lu
forme de Garuda.!®?

Vajrapani fait encore partie des Yi-dams, et la fig. 135 le montre avec
sa Yum, tandis que la fig. 136 représente Ja méme forme sans Yum.  Cette

Fig. 135, Mahieakra-Vajrapini.

En tibétain: P yvag-tdor >k or-&‘en.

S_ur les tableaux, le dieu est l)leu..la téte de droite blanche, celle de gauche rouge. La Cakti est Dhleue. :Le
dicu A quatre tétes (Brahmai) sous le pied droit est jaune, celui qui est sous le pied gauche (Civar) est Ilanc.

De 1a collection du Prince Oukhtomsky.

dernidre formation A six mains, sous laquelle il est regardé comme ennemi tres
dangereux des démons, sappelle Vajrapani «au veétement bleu», Nilambara-
(dhara)-Vajrapani (en tibétain: P'yag-rdor gos sphon-can). Les Tantras men-
tionnent méme trois Vajrapanis de cette espece, que Gautama Buddha a con-
vertis aprés sa victoire sur Mara.

La forme avee Yum et & six mains (fig. 135) porte le nom de Mahacakra-
Vajrapani (en tibétain: P'yag-rdor “k‘or-¢‘en).

A Lha-sa, le sommet situé au sud-ouest de Po-ta-la, connu sous le nom

de «montagne de fer» (en tibétain: 1Cags-po-ri), lui est ConsacTe,
11*
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Un autre Dharmapila antique il est connu aussi au Japon, et il en

faut conclure quiil est de la premiere époque —, c’est Acala (en tibétain:
Mi-g,yo-ba), qui ressemble fort au dieu précédent, mais qui est toujours armé

Fig. 136. Nilimbara-Vajrapani.

En {ibétain: Pyag-rdor gos-shon-can.

Sur les tableaux, le dicu est bleu, celui qui est fonlé aux pieds (Civa?) est blane. Cette forme du dieu du
tonnerre s’appelle aussi *Byun-po’dul-byed, «Convertisseur des démons».

De la collection du Prince Oukhtomsky.

d'un glaive, divinité dont nous savons trés peu de chose jusqu'ici. lLa fig. 137
montre une forme i quatre mains et A trois tétes, armée du glaive, du lasso
et du foudre, tandis que la quatri®me main porte une coupe faite d'un crine.
11 s'appelle de son titre ordinaire de «grand courroucé royal», Mahdkrodharija
(en tibétain: K ro-boi rgyal-po &‘en-po). 11® Acala appartient aussi aux Yi-dams.
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Fig. 137, Acala a quatre mains.

En tibétain: Mi-g.vo-ba p yag-bzi-pa; en mongol: Ulu kilberiktsi.
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Iig. 138, Te Drag-gied rTa-mgrin (Gerit rTa-"ghrin) (Hayayriva).
A quaire mains; ses attribuls sont: un biton, une roue (un laseo), une fleur de lotug; da_us see cheveux
ébouriffiés est une téte de cheval. Quelquefois on trouve un crine au hout du baton.
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Suivent les nommés «huit terribles» (en tibétain: Drag-gsed, «meuririers
terribles», mot que les Mongols prononcent ordinairement Dok-sit). Ce groupe,
qui a son culte particulier, que Pozdndev a décrit dans son livre cité a plusieurs
reprises, comprend ordinairement, sauf quelques petites variantes, les dieux
suivants: rTa-mgrin, 1Cam-sran, *Jigs-byed, gSin-rje, Lha-mo, mGion-po p'yag-
drug-pa, mGon-po dkar-po, Ts‘ans-pa, rNam-t‘os-sras (fig. 133, n** 1—8). Dans
d’autres listes Ts‘ans-pa ou rTa-mgrin ou bien 1Cam-sran et Ts‘ans-pa manquent
et il parait & leur place Cfos-skyon rDor-legs, chef des «cing rois», dont nous
traiterons au chapitre suivant.

Entrons dans les détails des différents dieux.

Hayagriva, dieu a la nuque de cheval (en tibétain: rTa-mgrin) (les
Mongols transcrivent le nom indien Khayanggirwa et traduisent Morin éghesilktu,
«@ la voix de cheval») est de méme une des divinités antiques. 11 produit
son activité la plus efficace en réunion avec la Dakini Vajravarahi; une légende
intéressante racontée dans le Pad-ma-t'an-yig est malheurcusement trop longue
pour que je puisse la donner ici. En tout il est censé étre trés bénin envers les
hommes, mais trés dangereux pour les démons qu'il effraie par son hennisse-
ment. Rappelons a cette occasion un conte curicux du Siddhi-kar kalmoulk,
olt un fugitif, qui passe la nuit sur un palmier, chasse des démons, qul arrivent
sur des chevaux d’écorce et de papier, en faisant tomber un crane de cheval,
quiil avait trouvé auparavant.'!

Méme quand il est conjuré, il annonce, dit-on, son arrivée par un hen-
nissement. Padmasambhava surtout a recommandé son culte au rot K'ri-sron-
bde-tsan; Atica aussi I'a conjuré; il lui est apparu tirant des fleéches.

Il est connu sous différentes formes, dont la plupart le montrent avec
une téte de cheval dans les cheveux ébouriffés. Ses emblémes principaux sont
un baton de la forme d'unc massue et le lasso; cependant ses formes poly-
céphales avec plusieurs mains présentent aussi d’autres attributs; on le reconnait
facilement aux tétes de cheval & la nuque.

Il est aussi Yi-dam et dans des tableaux il est toujours rouge ou brun;
sa Calti est toujours bleu clair.

Les Mongols le prennent pour un dieu protecteur des chevaux et il semble
que pour cette raison il ait été parfois confondu avec 1Cam-sran. Toutefois
1l est remarquable que dans la description d'un méme événement, & savoir du
fait que lors de la deuxiéme conversion de la Mongolie un dieu prit tous les
démons de figure animale séjournant dans le pays, pour les présenter au con-
vertisseur (cf. p. 82), il est remarquable, dis-je, que daprés Ssanang Ssetsen
ce dieu a été Hayagriva, tandis que la source citée ci-dessus nomme Beg-tse,
c'est-d-dire 1Cam-sran.

Les formes simples du dieu sont représentées dans la fig. 105, out il a
deux mains et le baton, mais ol il n'a pas la téte de cheval, et dans la fig. 138,
qui montre sa forme ordinaire & quatre mains. 12

Une forme particuliere de Hayagriva c'est le «clou» (en tibétain: Pur-hu),
dont on se sert pour les conjurations de démons: ¢'est au fond un poignard de hois
a trois bords pourvu d'une longue écharpe, la poignée duquel montre la téte du
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dicu. 11y a de magnifiques poignards de bronze doré avee la (6te du dicu i trojs
visages, el couronnée de tétes de chevaux., La collection du I’rince Oulhtomsky
en présente. Dans la fig. 24 jai donné un tel poignard de hois. La mativre
usagée de préférence pour ces armes cest le hois d'Acuacia catechu (Khadira).

Fig. 139, Le Dharmapila terrible (C“os-skynh dregs-pa) 1Cam-srin ou Beg-tse,

«Le dicu s’avance cuirassé, daus sa droite il brandit une épée d'or, avec la main gauche il porte & la
bouche un c¢aur humain, Son pied droit écrase un cheval, sop pied gauche up hemme nu. La téte a e
type de colére habituel (kro-bo, en sanscrit: krodha) ct vst, comwme les mains, de couleur rouge ou rouge
brunitre. Un diadéme de crines est posé sur le front A trois yeux. Un rerpent sort des cheveux enflammes,
A partir de la ccinture pend une peau de tigre, une chaine de tétes coupées est attachée aux épaunles. Une
épée ¢t un drapecau rouge sont appuyés au coude gauche qui soutient aussi un are. A ra droite chevauche
un démon casqué, cuirassé, A trois yeux et & peau brun rouye, sur nn loup pgris foneé. Sa main droite
tient une épée, sa main gauche un lasso. A gauche chevaucbe sur un lion gris une femme nue bleu fonee
avec un couteau dans la main droite ¢t nn Ptur-bu (fig. 24) dans la gauche, Sa téte est bleu clair» Ori-
ginal- Mitteilungen aus dem Kyl Muscum fir Vilkerkunde, p. 113, n” 320 Peut étre qu'a cause de ces
suivants on lappelle 1Cam-stin, « frére ot seur o3

De la collection du Prince Oukhtomsky.

Le dieu de la guerre 1Cam-sran, mieux 1Cam-srin (en mongol: Egotsi
degt [da], connu aussi =ous le nom de Beg-tse. que nous avons déja mentionnd
plusicurs fois (fig. 133, n" 2, fig. HH), est une divinité difficle & déterminer
par rapport & =a signification. Non que ses fonctions solent douteuses — 1l
est dieu de la guerre —, mais on ne sait pas strement, <1l est une divinité
indienne et il est permis de le comparer & une telle divinité. On est en
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premier lJicu tenté de penser au (li(\'u de la guerre indien, Kartikeya, fils de
(iva, et le nom singulier du dicu 1Cam-srin, «frére ot swur», pourrait corres-
pondre au surnom «Kanydbhartars (frére de (ille) que Boehtlingk-Roth a trouvé
pour Kartikeya, pour peu que ce nom soit correct.  Son autre nom est Beg-tse,
«euirasse couverter», qui se rapporte probablement & ce que sur la cuirasse il
porte un vétement flottant & manches.  Ordinairement il est accompagné par
deux divinités, de Srog-bdag (en mongol: Amitan-ou &dzen) cuirassé, assis sur

Fig. 140. Yama, le dieu de Penfer.

LEn tibétain: el‘os—ruyal snan-sgrub.

A coté de lui & droite: C‘os-r;l)'ul piyi-sgrub; & gauche: C‘os-rgyul gsan-sgrub ou >Jigs-byed.

Do le collection du Prince Oukhtomsky.

un loup, et de Rigs-bu-mo (en mongol: Ukin téeri, forme de Lha-mo), nue, assise
sur un lion. Dans des tableaux sont ajoutés huit démons nus rouges, les
«porteurs de couteawr (en tibétain: Gri-hdog, en mongol: Khoutougha harilktsi),
qui tranchent des cadavres sur le chamyp de bataille, dévorent les caurs ele. Un
de ses huit démons est reproduit dans la fig. 141 n° 7 dapres la danse Tsam. '

Pour le reste je peux seulement ajouter sur 1Cam-sran qu'avee sa suite il
Joue un grand réle dans la danse Tsam (fig. 141) et que Tépopée Gesar lui
fait vaincre et Dattre Beg-tse (fig. 139).
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Un autre Drag-gied c’est le dieu des morts (en sanserit: Yama, en tibé-
tain: gSin-rje, en mongol: Erlik), de son titre d’honneur «roi de la loi» (en
sanserit: Dharmarija, en tibétain: (“os(-kyi) rgyal(po), en mongol: Nom-oun
Ikhaghan ou Khan).

11 se rencontre sous deux formes, comme C'os-rgyal p'yi-sgrub et comme
(“os-rgyal snan-sgrub, ce qu'on pourrait traduire & peu prés par «roi de la loi
des aflaires externes et Internes». Ce dernier, qui forme la figure principale
de la fig. 140 et marche & gauche, armé du Gri-gug et de la coupe de crine,

Iig. 142, Yama, le diew des morts, sans Yami.

X .
En tibétain: Cos-rgyal pCyi-sgrub.

De la colloction du I'rince Oukhtomsky.

avec le teint bleu, est la forme du dieu de la mort qui tréone aux enfers. Mais
son poste de juge des enfers est aussi bien passager que le tourment des
maudits: dés qu'ils ont subi leurs supplices, ils regoivent de meilleures réin-
carnations, selon les bons actes qu'ils ont accomplis. Le juge méme des enfers
est maudit, qui, d'aprés une version, doit avaler toutes les vingt-quatre heures
du métal fondu et nous savons (cf. p. 103) que Mafijueri a dompté une fois un
Yama trop cruel sous la forme terrible de Yaméntaka comme «mort de la mort».

Le roi de la loi «des affaires externes» a des formes différentes.  Nous
en avons déja rencontré I'une, ol il est accompagné de sa sceur Yami, qui,
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aux enfers, ote les vétements aux maudils — la grande-mere du diable dans
nos contes. Nous savons que c'est Tson-k'a-pa qui, & T'heure de la mort, a
invoqué le dieu de la mort comme «protecteur de la religion» ou, & ce que I'on
raconte, I'a solenncllement nommé tel (fig. 4% et 133 n° 6). Yama parait aussi
scul sans sa seur Yami, pour lordinaire avec d'autres formes, debout sur le
taureau, brandissant sa massue (en tibétain: dbyug-gu, en mongol: oktarghoui-in
orkitsa), ayant le lasso dans la main gauche. Ce lasso est 'ancien attribut
du dieu de la mort indien; c'est avec lui que le dieu méme ou ses serviteurs
prennent les 4mes des hommes. Sous cette forme (fig. 140 et fig. 142) il
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IMig. 144, Cmacanapati ou Citipati.
2 ymaganap
Xn tibétain: Dur-k¢rod bdag-po.

Tiré d'une grande image qui représente I'évocation de dPal-’k‘or-lo sdom-pa par Lui-pa et le corcle
magique (mandala, en tibétain: dkyil-’k‘or) du premier. (macAnapali est dit avoir enscigné cette méthode
A Siddha.

est blanc ou jaune. Une autre forme, qui est désignée presque généralement
comme une forme accessoire de son dompteur Yaméntaka, le montre seul avec la
téte de taureau, tenant devant la poitrine la coupe de crine et le couteau
Gri-gug. En ce cas il est de couleur rouge et passe pour le dieu des richesses
de la terre, pour dieu de la richesse en général, surtout si, au lieu du cou-
teau Gri-gug, il tient le bijou Cintdmani dans la main droite (fig. 140 en bas).
Les fig. 143 et 144 montrent enfin des formes qu'il faut attribuer & Yaméntaka.

Parmi la suite de Yama comme dieu des enfers et des cimetiéres, appelé
ordinairement la «forét froide» Citavana (en tibétain: bSil-bai ts‘al), il faut
encore mentionner quelques figures, dont deux squelettes dansants sont les
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Fig. 145. Bhairava & une téte.

En tibétain: *Jige-byed (zal-gcéig).

Fig. 146. Bhairava & une téte,

En tibétain: *Jigs-hyed (zal-geig).

De la collection du Prince Oukhtomsky.
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plus singulidres.  Ils sappellent ¢maginapati ou Citipati (en tibétain: Dur-
krod hdag-po) et sont représentés dans la danse Tsam par les deux cerfines
de squelette» qui, par leurs bitons, chassent le corbeau, qui poursuit la vietime
(en tibétain: zor) (fig. 143 n° 1 et 2).'"* Dans Ie Pad-ma-t‘an-yig quatre de ces
cimetieres sont expressément déerits qu’on pourrait bien appeler quatre enfers
arrangés apres les quatre points cardinaux; chacun est sous la direction d'un
«dieu des morts» particulier.

Dans la danse Tsam (Fig. 141) deux des compagnons du dieu de la
mort qui, d'aprés les tétes d’animaux qu'ils portent, sont nommés taurcau (en
tihétain: Ma-he ou glan-tug) ct cerf (en tibétain: Sa-ba) jouent un réle

N HLEA AR

Ifig. 147. Le «Yamdri rvouge», Raktayamiri.
Iin tibGtain: (gSin-rje-) gScd dmar.
Sur les tableaux, le dien (yab) est rouge, la Cakti (yum) est un pou plus claire, le buffie est bleu elair, le
cadavre blane. Tie chille du dieu cst jaune, 11 brandit le biton & la pointo faite d’un erino (dbyug-gu), ct

tous deux portent des parures blanches en os (en tibétain: rus-rgyan). Remarquable est Jo cointure (en
tibétain: dra-ba-pyed), cf. Journal of $ho Buddhist Text Nociety 1II (1893) 3, VI,

particulier. Le dernier remplace apparemment un ancien messager de la mort
a tote de cheval, que Tart indien connait aussi bien que Tart japonais.*'®

Les masques de la danse Tsam, représentés dans Ja fig. 141 sont les
suivants (v. aussi fig. 143):

1° Un Drag-gsed, indéterminable; ef. n° 6.

20 Sa-ba (en mongol: bougha), cerl. Compagnon de (\‘r‘os—rgya‘]; masque de
couleur grise avee des tiches brunes.  Eotre la ramure se trouve le
Cimtamani.  L'habit est de soie blanche, lex bandes des manches sont
brunes, jaunes et rouge de vin, lTe linge est jaune & bords noirs et avee
des bandes jaune clair et roses en bas,
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30 Llesprit de la terre (en tibétain: sgam-po dkar-po, en mongol: tsaghan
¢hugen); de vieux honhomme blanes: il joue le role d'un plaizant.

42 Un magicien & chapeau noir (en tibétain: Zva-nag).

H” Ma-he (en mongol: houkha), avee n® 2 un des serviteurs de (“os-rgyal.,
I a un masque bleu de baaf, en arriére avee des cheveux violet clair,
sur le front le Cinfamani.  Le vistement esi blea, extreme bande des
manches est blanche, les deux suivantes sont rose clair et jaune,  Dans

Fig, 148, La déesse Cridevi, (rimatl devi,
En tibétain: Lbha-mo, dPal-ldan lha-mo; en mongol: Ukin okin) téwri.

Sur les tableaux et les figures d’argile peintes en {ons criards, comme on en lrouve en Transbatkalie, la

déesse est bleue, sn parure blanche, la cible sur le nombril et les boucles d'oreillee gont en or, le mulet est

jaune. Le sol ¢t rouge sang avee des os blanes par dessus. Comme {ablier, ¢lle porte une peau de tigre.

Makaravaktrit qui Jui tient les rénes a une téte brune, a bords blanes. mouchetée de noir; elle est bleu
sombre, la Simhavaktra qui la suit a Ju téte blanche et le corpr rouge sang.

De la collection du Prince Oukhtomsky

la main droite il porte un baton rouge avee un crane en haut et un
foudre en has.

6" Un Drag-gsed, malheurcusement indéterminable.  « Gou-gor» « Louwai»
«3hi-doin ou «Doungehadmar: un d'eux ext possible.  Les couleurs du
vétement serajent, dans cet ordre, rouge, gris, bleu clair ou vert. les
handes des manches seraient jaunes, noires et blanches,  Le linge a la
méme couleur que Thabit.  La parure — avee un miroir sur la poitrine
— représente celle appelée rus-rgyan (fig. 82). Quant aux noms tibétains

analogues, je ne connais pax Porthographe compléte,
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70 Un des compagnons de 1Cam-sran, dont il y a en tout huit, nommé
«Di-to» (en tibétain probablement: Gri-bdog, en mongol: khoutougha-
bariktsi.  Le masque des compagnons est rouge vif, les cheveux sont
violets. 1Ils portent des pendeloques d'or et une ferroniére avec un criine
de mort dessus.  Leur vétement est rouge vif et ils portent comme parure
une plaque de métal (miroir) sur la poilrine et une roue avee des perles
de boix blanches. Ils tienment dans la main droite un long couteau

Fig. 149, Dikini Seit-gdon-ma (Simhavaktri).

A coté, 2 gauche sTag-gdon-ma (Vyaghravaktri), & droite Dom-gdon-ma (Rikshavaktri); les sorcidres auw
visage de lion, de tigre et d’ours.

Do 1a collection du Prince Oukhtomsky.

(Gri, en mongol: Khoutougha) avec le Vajra comme poignée ot dans la
main gauche un Pur-bu.

Du suivant des «huit dieux de la terreur», Yamantaka (en mongol:
Erligun-yarghatsi, Erlik tonilghan uileduktsi ou Ayolghaktsi) il a ¢té déja traité
plus haut (page 103), cf. les figures relatives K3, 112, 133 n° 1.''¢

Ici je n’al & mentionner qu'une seule formé monocéphale & téte d’homme,
debout en Yi-dam sur un buffle: c'est le « Yamari rouge», gSin-rje-gied dmar
ou seulement gSed dmar, parce quil est coloré en rouge comme Ja Cakti
(fig. 45 en haut et 147).
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La seule déesse d’entre les huit dieux de la terreur ¢'est épouse de Yama,
dans une de ses réincarnations, Cridevi, Crimatidevi, Parvati ou quel que soit
son nom; pour l'ordinaire son nom tibétain est Lha-mo 7 («la déesse n) ou
dPal-ldan lTha-mo. De ses nombreuses formes celle-ci est la plus fréquente.
Elle est regardée comme la protectrice de Lha-sa et des deux grands-lamas
incarnés (fig. 52, 133, n° 8 et 148). Etant celle des déesses qui défend le plus
ardemment la doctrine du Buddha, eclle a été armée par tous les dieux: Ievajra
lui a donné deux dés pour déterminer la vie des hommes, Brahmi un éven-
toir de plumes de paon, de Vishnu elle a regu deux corps lumineux comme le
soleil et la lune, dont elle porte I'un sur le nombril, 'autre dans les cheveusx,

g1 . -, o
RS RNEGEEIE el
Fig. 150. Mahdkéla, le protecteur de la science.

En tibétain: Ye-tes mgon-po.
Attributs: 1'épée, la coupe cranienne, un fruit, le trident.

Kubera, dieu de la richesse, lui a fait présent d'un lion, qu’elle porte dans
I'oreille droite, Nanda (en tibétain: d(G:a-bo), roi serpent, lui a donné un ser-
pent, qu'elle a suspendu a l'oreille gauche. De Vajrapani elle a obtenu sa
massue; d'autres dieux lui ont donné un mulet, qui porte comme selle la peau
d'un démon (Yaksha, en tibétain: gNod-sbyin «qui cause du dommage»). Des
serpents vénéneux servent de bride ete.

Comme reine des Rakshasas elle sévissait tellement contre ces ennemis
de la religion qu'elle dat fuir: son époux tira aprés elle une fleche magique
qui frappa la hanche du mulet. Par la puissance de Lha-mo la blessure se
changea en ceil.

Quoique, d'aprés les Tantras, elle passe pour une manifestation de la
déesse Sarasvati (fig. 17 et 129), il faut conclure de sa description que ses
traits principaux sont empruntés & Kali, épouse cruelle de Qiva.

9
Myrioposri. 12



TR —

Son mulet est mené ordinairement par deux Dakinis, dont I'une, Simha-

vaktrd

(en tibétain: Sen-ge gdon-¢an ou Sen-gdon-ma, «a la téte de liony) la

suit, pourvue d'un Gri-gug et d'une coupe de crine, tandis que l'autre, Maka-
ravaktrd (en tibétain: (\,‘v‘u—srin—mo), armée de la téte d'un éléphant de mer, lui
tient les brides. Elle traverse un lac rempli du sang des démons qu'elle a
tués (en tihétain: rak-ta rgya-mts‘o).

Elle ‘est souvent entourée de quatre autres déesses farouches, qui Ini res-

semblent en général: ce sont les sulvantes:

4(1

Fig. 1561, Mahdkila brdhmanaripa.

En tibétain: mGon-po bram-zei gzugs-pa; en mongol: Biraman duritéi Ma-hi-ka-la.

De la collection du Prince Qukhtomsky.

La déesse du printemps (en tibétain: dPyid-kyi rgyal-mo) sur un
mulet jaune: ses attributs sont une épée et une coupe de crine: elle
est bleue.

La déesse de I'été (en tibétain: dByar-gyi rgyal-mo) sur un Yak bleu
clair; son embléme est la hache a crochet (en tibétain: l¢ags-kyu) et
la coupe de crane; elle est rouge.

La déesse de I'automne (en tibétain: sTon-gyi rgyal-mo). Elle chevauche
sur un cerf, ses attributs sont un couteau et la coupe de crane, autour
du cou elle porte un collet de phunes de paon; elle est jaune.

La déesse de Thiver (en tibétain: dGun-gyi rgyal-mo) est bleue. Elle
est assise sur un chameau et porte une massue rouge ct une coupe de
crane pour attributs,
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1, 2, 4 sont couvertes de peaux humaines; pour le reste ellex sont toutes
nues et ne portent que les ornements blancs et, au-dessus du front, un crane
comme parure.

La suivante de Lha-mo, la Dakini Simhavaktra, se trouve souvent seule, sans
Lha-mo, réunie en un groupe avec deux ou quatre autres Dakinis; elle parait
alors dans l'attitude dansante des Dakinis avec le Gri-gug dans la main droite,
la coupe de crine dans la main gauche et le Khatvinga dans le bras gauche
(fig. 149). Simhavaktrd est bleue a téte blanche et ses suivantes, Vyaghra-
vaktra (en tibétain: sTag-gdon-¢an [ou -ma] rouge a téte de tigre, et Bikshu-
vaktrd (en tibétain: Dom-gdon-¢an) jaune avec une téte noire dours; il &'y
ajoute Makaravaltra a teint vert et avec une (éte d'éléphant de mer, et enfin
une quatrieme Dakini, blanche, a téte démoniaque bleue avee troix yveux, dont
je ne connais pas le nom. Dans ces tableaux on voit encore souvent Padma-
sambhava, qui a bien réussi a conjurer les Dakinis.

Font partie en outre des huit divinités terribles deux formes du dieu
Mahdkala (en tibétain: mGon-po), nommé «le dieu tutélaire», que nous avons
déja mentionnées a la page 2. Clest le Mahakala blanc (en mongol: tsaghan
iteghel, en tibétain: mGon-po yid-bzi nor-bu), «le dieu tutélaire blanc», «le dieu
tutélaire avec le bijou Cintamani» (fig. 56, 133 n° 3), qui est un dieu de la
richesse et qui, dans la fig. 133, est opposé par suite & Kubera, et le protecteur
a six mains shadbdhunatha Mahakala (en tibétain: mGon-po pyag-drug-pa, en
mongol: djighoughan ghartai Ma-héa-ka-la [Ma-lkha-ka-la]), qui est toujours bleu
(fig. 56 et 133, n° 7).

Une autre forme du dieu est encore «le dieu tutélaire a quatre mainsy,
mGon-po p'yag-bzi-pa ou Ye-Ses mgon-po, qui est de méme bleu, «dieu pro-
tecteur de la sagesse» (fig. 149), que Nagarjuna a déja conjuré sous cette forme.

I1 n'est guére nécessaire d'énumérer leurs emblémes puisque par les
descriptions données tous les détails seront clairs.

Les «Legs-ldan» sont une série particuliere de Mahakalas. Ils ont
toujours le long vétement a manches et portent de longs batons rouges
(tig. 45).

La fig. 133, n° 11 présente une autre forme bleue du dieu: il porte une
large massue en travers sur les bras et est, sous cette forme, le dieu protecteur
de la tente: Gur-gyvi mgon-po.

A Toccasion du convertissement de Khoubilai par le 'Plags-pa de Sa-skya
(cf. p. 65, G6) jai déja mentionné Mahakala sous forme d'un vieux Brahmana
(fig. 151).

Dans les Indes déja. Mahikdla et sa famille étaient regardés comme in-
spirateurs, surtout en fait de grammaire. Il continuent & jouer ce réle dans
le lamaisme, quand méme lhistoriographe mongol décrit trés naturellement
I'événement en question; d'ailleurs la grammaire magnifique de Panimi est dapres
un récit du Kathdsaritsigara elle-méme une inspiration du dieu: le fonde-
ment de cette grammaire qui enseigne les formules s'appelle encore «Qivasutray.
Mais aussi la grammaire Kalipa est inspirée par Kartikeya, fils de Giva. Ce

motif s'est répandu bien au-deld des Indes, il se rencontre méme au Japon.
12*
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(est 12 que p. e, le démon de la porte de Ra-jo, porle «fantasmatique» de
Kyoto, compléte le vers commencé d'un poéte.!1®

Le dieu de la richesse Kubera est encorc parmi les «huit terribles».
Comme il vaut mieux traiter de Jui avec les autres Lokapalas, auxquels il
appartient, il faut donner sa description au chapitre suivant.

Nous savons déja que parfois une forme belliqueuse de Brahma, le «Brahmé
blanc», Ts‘ans-pa dkar-po, fait partie des dieux terribles. Sa mythologie
n'est pas connue. 1l est représenté a cheval, brandissant un glaive, en long
vétement & manches (fig. 133 n° 4) et porte un bonnet blanc semblable a un
turban, dans lequel on voit quelquefois une conque blanche (Turbinella rapa, en
sanscrit: ¢ankha, en tibétain: dun). Clest ainsi p. e. que le Brahmd blanc est
représenté sur la magnifique couverture décorée du manuscrit du Kanjour &
Berlin, qui date de la fin du 16° siecle (Fol. ah des Sutras, derniére feuille);
en ce cas le dieu s’appelle Dun-t‘o-Can. Dans notre image, son vétement est
blanc & bords bleu foncé, le vétement de dessous est rouge, le drapeau est
rouge a bords verts; le cheval est blanc. '

Voila les formes les plus fréquentes des dieux tutélaires. Mais il y a
encore de nombreuses sous-espéces de chacun d'eux; surtout le nombre des
différentes formes de Mahdkala est infiniment grand.

6. LES DIVINITES LOCALES.

In every mnoolk, path, big tree, rock, spring,
waterfall and lake there lurks a devil...

L. A Waddell

Le dernier groupe des divinités du buddhisme du nord se compose d’élé-
ments tres différents. D'un c6té les dieux de la mythologie hindoue avec
leurs sujets démoniaques, les Rikshasas, les Yakshas, les Nagas, les Kumbhan-
das, les Gandharvas ete., y jouent un réle important émanant en partie de
I'ancien buddhisme: de l'autre c¢6té les divinités et les démons indigénes, les
dieux locaux d'origine tibétaine et mongole y ont trouvé accés. Dans ce
développement on découvre facilement la tendance d’identifier ou de subordonner
ces divinités nationales a une divinité indienne, nous avons méme pu mentionner
un cas ol une série de démons indigénes, les Ongghot des Mongols, a été rem-
placée par une divinité givaique.

Pour parler d’abord du premier groupe, il y a lieu d'observer, pour ainsi
dire, un gite par couches, qui marche de front avec I'histoire des religions dans
les Indes: il peut arriver p. e. quune méme divinité a deux ou méme plus de
deux formes, dont Pidentité n'a jamais été reconnuc. Ce développement ext
surtout remarquable dans  les Pariviras  («ligures aceessoires» . en  tihétain:
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Kor) d'un Buddha ou d'un Bodhisatva. D antiques formes <e =ont =ouvent hien
conservées (cf. Hayagriva, fig. 105 oi 138, tandis quen méme temps les types
principaux exiztent toujours: mais souvent wous y trouvons wussi de jeunes
formations avee des répetitions dune divinité p. e qui. dautre part. a con-
Serveé son caractere primitif.

Fig. 152, Le dieu de Ia richesse Vaicravana ou Kubera.

Tn tibétain: rNam (-t%os-) sras ou gDod-nas dban-po.

De la colleetion du Prince Qukhtomsky.

Les développements les plus curicux =e rattachent au dieu Cakra (Sakka)
ou Indra, porteur du foudre et dews co paching des anciennes  légendes,
L'école du Mahdyina T'a transformé en Vajrapani. protecteur du Buddha: mais
il resta pourtant Indra pour quelques fonetions déterminées.  Cest de Tul quiest
sorti un Bodhisatva Vajradhara. un Dhydnibuddha Vajrasatva, tandis que le
Vajrapani terrible fut désigné comme Yal<ha: ce sont tous des (ypes qui au
fond ne sont pas autre chose que des transformations  de Tancien dieu de
Torage! Tt néanmoins Indra Catakratu (en tibétain: hrGiya-byin, cn mongol:
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Khormousda) a été recu encore une fois et cela comme divinité de la mytho-
logie brahmanique postéricure.  De méme, a ¢6té de Mahikila un dieu nommé
Rudra parait comme dieu particulier: Brahmé, qui a tant de ressemblance avee
Manjucri, se trouve euncore une fois parmi les «Godlings» comme dieu hindou
avee quatre tétes. Nous trouvons de la sorte tous les «trente-trois» dicux (triya-
strimgat) comme divinités subordonnées dans le panthéon de I'Eelise du nord.

Fig. 153. Le dien de la vichesse Kubera ou Vaigravana au Japon.
¥n japonais: Bishamon.

Le Caitya qwil tient dans la main droite, cst possédé dang le lamaisme par Lokapala Virapaksha, le roi
des Nagas,

I”. Prince Oukhtomsky, Voyayge cn Oriont.

On aime surtout & parler des dieux des éléments, des phénomeénes du firmament
et des astres, c'est-a-dire d'Agni, Varuna, Vasundhard, Vayu''? etc.
Les «quatre grands rois» Caturmaharijas (en tibétain: reval-¢en hzi) ou
les quatre «gardiens du mondes: lokapdlas (en tibétain: ‘jig-rten <kyvon hii)
Jouissent de méme d’une grande popularité et ont été représentés le plus sou-
vent. s sont rois de différentes troupes de démons et ont leur résidence au
pied du mont Meru ou Sumeru (en tibétain: Ri-ralh Thun-po) qui forme le centre
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du systeme cosmique du huddhisme. Ils sont représentés comme rois (Cakra-
vartis) et héros (¢lras, en tibétain: dpa-hos) avee de riches armures, ordinaire-
ment. avee une figure menacgante et terrible. Comme ils ont leurs pPlaces sur les
quatre cotés du mont Meru, ils sont représentés dans les couvents sur le parement
des murailles ou dans les coins de Pédifice qui contient les richesses du couvent,

Sur le c6té méridional du mont Meru Viradhaka (en tihétain: P yags-
skyes-po; le mongol n’a qu'une transcription du nom indicn) est roi des démons
Kumbhandas (en tibétain: sGrul-"hum) qui y demeurent. 11 porte pour I'ordinaire
au lieu du casque la peau d'une téte d’éléphant, et un long glaive comme atiribut.
Son teint est bleu. Dans la partie septentrionale de la montagne Vai¢ravana
ou Kubera (en tibétain: rNam-[t‘os]-sras ou gDod-nas dban-po: en mongol:
transcription du mot sanscrit ou du nom tibétain «Nam-sarai») régne sur les
Yakshas (en tibétain: gNod-shyin). Son embléme est un drapeau (dhivaja, en tihé-
tain: rgyal-mts‘an, «trophée») dans la main droite, dans la main gauche un rat
(nakula, en tibétain: ne,u-le) vomissant des joyaux. Il a un teint jaune d'or.

Ce dieu est le plus connu et le plus important des quatre grands rois,
car il est aussi, nous 'avons vu plus haut, du nomhre des huit «dieux terribles»
et il a bien des formes accessoires de couleurs diverses: il est aussi Yi-dam —
il s'appelle alors Dsam-bha-la — et se trouve sous plusieurs formes avec sa
Cakti. Nous avons déja mentionné qu'il est un des premiers types que nous
puissions constater scientifiquement. IL’ancien type du dieu que nous offre la
fig. G, ou il est debout sur un démon, s'est bien conservé dans le lamaisme:
car i1 y a des reproductions, qui le montrent debout ou assis sur un démon
bleu. Mais souvent il rappelle plutét le type de Gandhara (fiz. 14), ou le
démon (Yaksha) n'appuie qu'un pied du dieu. Le sac du porteur du tribut,
d’olt sortent des piéces d’'or, me semble étre le modéle du Nakula qui vomit
des bijoux et que, au lieu de cet ancien attribut, le dieu tient maintenant dans
la main gauche (fig. 152).

Kubera est aussi bien connu au Japon'?¢ (fig. 153). Il y est du nombre
des sept dieux du honheur. Son attribut est le drapeau et un Caitya d'or,
entouré de rayons.

Nous avons déja dit qu'il est un des huit «terribles» (fig. 133, n° 5). Dans
la fig. 133, en haut, il est réuni avec d'autres dieux clairs & un groupe particulier
qui, par sa couleur claire, est destiné a adoucir I'impression épouventable de
I'image, car il est défendu qu'une méme image conticune seulement des formes
terribles (bleues), défense qui a apparemment pour but de laisser encore quelque
chance de grace au pieux spectateur.

L'ouest du mont Meru est occupé par le roi des Nigas (en tibétain: kLu).
Virtipaksha (en tibétain: Mig-mi-hzan, en mongol: transcription du nom in-
dien). Son embléme est un Caitya ou un bijou sous forme de Caitya dans la
main droite et un serpent dans la gauche. Son teint est rouge. Nous dirons
encore quelques mots sur les serpents qui I'entourent.

Le coté oriental est au roi Dhritarashtra (en tibétain: Yul-’kor-srun;
le nom mongol n'est quune transcription mutilée du nom indien). II est le
roi des Gandharvas (en tibétain: Dri-za, «qui se nourrissent de l'odeur»). 1l
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joue d'un instrument (mandoline); 1l porte pour l'ordinaire un haut casque
avee un panache en téte et des bandes flottantes et des nawuds. Son teint
est blanc.

Un groupe de dieux tutélaires qui portent le nom des «cinq Dharma-
pilas» (en tibétaim: (‘os-skyon, en mongol: Nom-oun sakighoulsoun, «protecteurs
de la doctrine») ou des «ecing corps» (en tibétain: sku-lna) ou des «cing rois» 12!
(en mongol: taboun khaghan) leur est coordiné et parfois méme identifié avec
eux, & ce qu'il semble. Leur chef qui est confondu quelquefois avec le dieu
tutélaire Pe-har (dPe-har, dPe-dkar), tandis que dans une autre version il
passe pour son frere, s’appelle (“os-skyon-Dharmapala et est regardé sous le
nom de Veda comme président des quatre rois démoniaques ou Lokapalas, qui
correspondent alors aux quatre autres rois. Leur culte se rattache, d’apreés
le Pad-ma-t‘an-yig, & Padmasambhava (fig. 34, 35, 154), car, lorsqu’il voulait
batir le couvent de bSam-yas, il leur a arraché le veeu qu’ils protégeraient la
religion. C'est pourquoi on les appelle généralement du nom de Dam-é&an
(«qui ont un veeu») et leur chef du nom de Dam-&éan &os-rgyal. Depuis ce
temps leur chef, sous titre de C‘os-rje, s'incarne & bSam-yas comme chef marié
des magiciens.

Une autre légende raconte une transplantation merveilleuse du dieu prin-
cipal d’'Udyana au couvent de Bras-spuns prés de Lha-sa. Mais on refusa au
nouveau venu le séjour au couvent et il fallut par conséquent lui donner un
couvent & part comme domicile, la «petite maison», gNas-¢‘un, & un mille
anglais & peu prés au sud-est de Lha-sa. Il s’y incarne dans le chef du
couvent et cest ce (os-skyon ou Cfos-rje qui préside a I'élection du Dalai
Lama (cf. p. 78 sv.). A gNas-¢‘un il y a en méme temps l'oracle d’Etat, et
une fois par an lincarné C‘os-rje, dont le couvent appartient maintenant &
I’Eglise réformée, se rend & Lha-sa, ou il va voir lui seul le Dalai Lama; les
magistrats de ’Bras-spuns l'accueillent et le logent dans un temple déterminé,
ol 11 communique l'oracle pour I'année courante.

Le chef des cinq Dam-¢an (fig. 154) a bien mérité de la propagation du
buddhisme dans la Mongolie; car il est identique & gNyan-¢&‘en t‘an lha, roi
des Gandharvas, qui, d'une maniére miraculeuse, a souhaité la bienvenue au
premiers moines qui vinrent dans le pays.

Dans les tableaux les cing dieux sont régulierement rangés de telle sorte
que leur chef est représenté au milieu, assis en travers sur un lion blanc. 11
a ordinairement trois tétes, six mains et le teint blanc. La figure a droite est
bleue, celle & gauche est rouge vif. On le reconnait au grand chapeau qui
dans les tableaux est rouge avec de larges bords verts et le foudre d'or sur
la pointe. Autour du milieu du corps il porte un tablier de peau de tigre;
son pallium est vert clair. Le dieu a trois yeux, ses yeux sont gonflés comme
ceux des «dieux terribles». Ses attributs sont un glaive, unc massue avec un
foudre comme poignée dans deux mains droites tandis que la (roisiéme main
droite est en train de mettre une fleche sur la corde d’un arc, quil porte dans
la premiere main gauche. Les deux autres mains gauches portent un couteau
d’or et un baton rouge. Devant lui on voit ordinairement le =acrifice (en
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sanscrit: balin) fait aux dicux terribles: un segment de crane dans lequel <o
trouve le caur, les yeux arrachés, le nez, la langue, les oreilles, les mains et
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Fig. 154, Les ¢ing rois ou «corps»,

En tibélain: sKu-lha. — En haut Padmasambhava.

les pieds d'un incrédule (en tibétain: sdig-pa) ou d'un démon. Ses quatre com-
pagnons ou fréres, tous monocéphales et avec deux mains, le suivent l'un apres
l'autre sur un ¢éléphant blanc. un lion, un mulet et un cheval. Le frére assis
sur I'éléphant blanc est de teint bleu: il a mis un vétement a manches rouge
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vilt 2 doublure jaune et & boid ver(.  Ses attvibuts sont: dans la main droite
un couteaw, dans la cauche un lasso.  Le deuxieme, assis sur le lion, a lex
mémes coulewrs pour le teint el les vétements; il porte le haton khakkhara
A gauche et un foudre & droite.  L'¢éléphant est bleu clair: le mulet du troi-
sicme frere a la méme couleur.  Lui-méme il est rouge vil, son vétement es
vert clair o doublure jaune et a bord blen foncé; son chapeau est jaune clair
a bord vert: tous les autres ont des chapeaux rouges & bords verts. Son

Fig. 155, Exoreiste tibétain avee ses ¢lives,

Prédit Pavenir pendant des extases.  [1 est possédé dn Dam-c¢an ot pendant I'extase sa (ote enile tellemenl,

que son chapean, d’ordinaire trop large. le serre. Alors, dit-on, il ressemble au dicu Jui-méme (fig. 154).

Cet homme est venu en 1897 A St.-Pétersbourg ot des médocing 'ont examiné pendant Pextase. (I'aprés une
communication verbale du Prince Oukhbtomsky.)

I. Prince Oukhtomsky, Voyare en Orient.

attribut est un crochet dans la main droite et une massue rouge dans la main
gauche. Le quatrieme frére enfin va sur un cheval noir: son teint est vert
foncé, son vétement est fait d'une peau de tigre. I est armé d'une hache
dor quil porte dans la main droite.

Au-dessus de Ja figure principale, nous voyons a la fig. 154 Padmasambhava,
qul a conjuré le premicr les cing roix. 11 est blance, son pallium et =on bonnet
sont rouge foncé, le gilet est vert.
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L réception de ces dieux singuliers représente assurément un compromis
des missionnaires buddhiques avee les Chamans indigénes et leurs dieux.  Le
Pad-ma-t'an-yig ne laisse pas de doute que nous avons affaire i des divinités
locales tibétaines, qui ont été regues dans le systéme.

(étaient 12 les suites de cette méthode qu'Arydsaiga inaugura, en rece-
vant dans le systétme les divinités hrahmaniques, cest-a-dire ¢ivaiques, dont
nous avons traité au chapitre précédent. Ce développement continua, et ¢'est
surtout Padmasambhava qui peupla le Panthéon perpétucllement de nouvelles
formes de divinités locales, pourvu qu'il =oit permix de s'en tenir aux légendes,
Comme dans les Indes le buddhisme, aliéné au peuple par les discordes des
sectes entre elles, eut besoin des dieux nationaux pour ne pas perdre toute
influence, il fut forcé, dans les pays hors des Indes, & un compromis avec les
dieux indigenes et avec leurs prétres. Avec cette tolérance marche de front

Fig. 156. Dam-tan rDo-rje legs-pa ou rhor-legs.

De la collection du Prince Qukhtomeky.

la tendance & confondre les nouvelles formes avee les formes indiennes, proces
qui rend encore plus difficile la critique. toutes les fois qu'il a ¢té réalisé
(cf. ce que jai dita la page 167 sur 1Cam-sran). Heureusement on n'y a pas
toujours réussi, de sorte que mnous pouvons encore discerner distinctement lex
différents éléments. Clest le cas surtout pour les anciennes écoles & bonnets
rouges, qui extéricurement déji étaient moins sy=tématiques et ne traduisaient pas
par exemple des noms cte., principe Inauguré avant tout par I'Eclise réformée
(jaune). Celle-ci a réprouvé une longue série de phases de ce développement
en les désignant =ous le nom d’hétérodoxes et de ce cOté nous ne pouvons
espérer qu'une matiere incompléte, modifiée avee un puritanisme voulu.
Dam-c¢an rDo-rje-legs ou rDor-legs, représenté dans Jes fig. 156 ot
157, est encore wne divinité locale du Tibet.  Daprés le Pad-ma-tan-yig. ce
dicu fit de grandes difficultés au saint Padmasambhava, lorsque celui-ci alla
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au Tibet: mais il fut vaincu par Padmasambhava et fit le veeu de propager la
doetrine du Buddha.

Le dieu Dam-c¢an, représenté dans la fig. 158, est une autre forme de
ce. méme rDor-legs. 11 semble avoir des rapports particuliers avee les cing
rois; car il leur est souvent réuni dans une scule image.  Le bouc est brun,

Fig. 157, Dam-tan rDo-rje-legs,

De 1a colleetion du Prince Oukhitomsky.

le dien méme est blen foncé; son vétement de dessous est rouge, le pallium
est bleu grisatre. II hrandit une massue dorée, qui se compose de troix foudres
fixés a un long baton.

En parlant des Dakinis j'ai mentionné qu'il y a aussi parmi les divinités
locales une séric de Dakinis.  Elles chevauchent sur des hétes: des Jions, des
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dragons, des gazelles ete., ont le fype général des déesses avee le pallium et
le vétement de dessous, la parure ordinaire (non tantrique!) et hrandissent
différents emhleémes, tels que le foudre, le lasso elc.  Les détails nous méne-
raient trop loin.

Parmi les divinités locales il faut comptler aussi les hasses divinités of Jes
démons de Ja mythologic hindoue, qui sont sujets aux  quatre Lokapalas

1‘ I
Y

Mg 153, Dam-=tan rDor-lees, sur un belier.

De la collection du Prince Oukhitomesky.

mentionnés plus haut: les Nigas, les Rikshasas et les Rikshasis, les Kumbhandas,
les Vetilas ete.

Les Nagas (en tibétain: kLu. en mongol: Jot) sont les plus intéressantes
des basses divinités, 1ls sont soumis & une série de rois, sont divisés en
Brahmanas, Kshatriyas, Vai¢yas et (fdras et forment des états complets, dont
la richesse énorme est souvent dépeinte. 1ls sont les «maitres de la terre»
xat’ Zoyry (en tibiétain: Sa-hdag, en sanserit: kshitipati. en mongol: ghadzar-oun
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edzén): s'ils sont ollensés, ils punissent les hommes dlaridité, de mauvaises
récoltes, de maladies et d’épidémies. Nous avons déja parlé de leur combat
acharné contre Toiseau gigantesque Garuda (en tibetain: Kyun). La fig. 160
les montre au milicu du combat et cela d'une fagon Dbien intéressante sous
leurs formes différentes: sur le devant sous forme humaine, avece des serpents

Fig. 159. L'oiseau Garuda (en tibétain: I yun, en moungol: Garvoudi $ibaghoun) sur une
Niagi mourante (femme serpent).

A caté de lui deux formes de Vajrapini irrité (en tibétain: 1 “yag-na-rdo-rje ou P¢yag rdor); cf. ce qu'on

a dit plus haut de ce diew. Sur les tableaux, il a2, comme figure de culte, une téte bleu noiratre avee deux

cornes de méme couleur, la poitrine et les hras rouges, le ventre blanc et des plumes vertes d sce pieds

jaunes. Les ailes sont par couches, bleu sombre, rouge et bleu sombre et ont des pennes rémiges vertes
et jaunes. Les plumos de la této sont rouge vif.

De la collection du Prince Oukhtomsky.

a la nuque (cf. p. 26 et fig. 7), au fond ils ont eux-mémes forme de serpents
et gardent des bijoux: au milien nous voyons un Niaga sous forme de dragon
ou de diable marin au moment ol il saisit un Garuda dans ses serres.  Au
fond des Garudas volent avec des serpents dans les bras et dans les bees: ils
les ont pris et les dévorent.

Le saint autour duquel les Nagas et les Garudas se rassemblent pour
écouter paisiblement sa doctrine, c'est le célehre Subhtiti (en  tibétain:
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Fig. 160. Subhiti (en tibétain: Rab="hvor). le Crivaka, préche aux Nigas (en tihéiain: kLu) et
aux Garndas (en tibMtain: Koyun).

Sur le devant, on voit les quatre «grands rois» (en tibétain: rgyal-¢en bzi. les Lokapilas). Au dessus de Subhiti,
assis dans un nénuphar, ge trouve Péléve du Buddha Maudgalyiyana (en tibiétain: Mo-u-gal-gyi-bu).  Au fond le
jeune Subhuti se trouve devant Cakyamunibuddba ct acecompagne sa mere. DPlus Join encore il st agsiy comme
aseéte dans une caverne. Subbati a dans image du milien un pallium frés rouge et un vétement de degsous rouge
pourpre. Sous le mauteau, il porte une jacquette bleu clair. Les Lokapalas ont les couleurs citées plus haut.



Rab-"byor) 122, & qui le Buddha a communiqué, & ce que 'on dit, la Prajfiipara-
mitd sur le mont Gridhrakata (fig. 160). Lorsqu’il fut devenu Arhat, il reconnut
ses incarnations antérieures et vit par la qu'il avait été autrefois lni-méme Naga.
(Pest pour cette raison que déja avant d’étre devenu Arhat, il aimait & méditer
dans des foréts pleines de serpents. Parvenu a la connaissance de son existence
antérieure, il alla faire des sermons aux serpents et aux Garudas. L’inscription
du tableau a le texte suivant: «Le grand Subhtti, qui se convertit (c’est-a-dire
qui se fit moine) sous les yeux de l'incomparable Muni Cakya et qui, comme
Arhat (en tibétain: dGra-b¢om) était parvenu a la connaissance (de son existence

Fig. 161. Garuda en bois, sur un rocher dans les montagnes d’Adoun TSelon.

antérieure), fait un sermon aux Nigas dans la mer (qui) par une force magique
des quatre grands rois (des Lokapalas) (avait été rapprochée de lui).»

Les textes font mention d'un grand nombre de dieux serpents'?®; leur
représentation est en général celle d'un roi avec une riche parure, avec un
ventre de serpent et des tétes de serpents a la nuque.

Les plus fréquents sont (les huit premiers sont les huit «grands» Nagas):

1. Nanda, Nagaraja (en tibétain: dGa-bo kLu rgyal, en mongol: Bayaskhou-

langtou lotis-oun khaghan);

2. Upananda (en tibétain: Nyer dga-bo, en mongol: Tsikhoula bayaskhou-

langtou lous-oun khaghan);

3. Sagara (en tibétain: rGya-mt‘so, en mongol: Sagara dalai);

4. Vasuki (en tibétain: Nor-rgyas, en mongol: Vasouki);

h. Takshaka (en tibétain: "Jog-po, en mongol: Taksaki);
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6. Balavan (en tibétain: sTobs-ldan, peut-étre en mongol: Djibkhoulangtou);
7. Anavatapta (en tibétain: Ma-dros-pa, cn mongol: Anohata); _
8. Utpala (en tibétain: Ut-pa-la, en mongol: Outbala);

9. Var s tibétain: CF U-Tit : Sorri
9. Varuna (en tlt.)(,tam. C’u-Tha, Va-ru-na, en mongol: Ousoun tegri):
10. Elapatra (en tibétain: ’E-lei-’dab-ma, en mongol: Lla-in nabtsi-tou);
11. Qanlkhapala (en tibétain: I)uh-sk\'oh) etc. l
L’ennemi mortel des serpents, Garuda'?), montre dans les représcn-
tations lamaiques toujours le corps gros, les bras humains pourvus d'ailes, une
téte d'oiseau cornue. 1l est de la suite des dicux terribles et joue, dans I'allé-
gorie, a peu pres le réle d'un symhole de la victoire. On peut voir p. e.
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Fig. 162. Ts‘ogs-bdag, le protectenr (nitha), assis sur le lion.

Le prince des Ganas, comme exemple du type de démons.

dans les montagnes d'Adoun Tselon en Mongolie un grand Garuda de hois
accroupi sur un rocher; c'est sans doute un monument d'un événement histo-
rique quelconque (fig. 161). Mais Je lamaisme le connait aussi comme oiseau
a figure et & mains humaines; mais sous cette forme il n'est qu'une figure
accessoire qui adore une autre figure principale.

Quand il est figure de culte, 1l a la forme qu'on voit dans la fig. 159:
il est debout de face, les bras et les ailes étendus sur une Nagi mourante,
les serres enfoncées dans sa poitrine. Parfois il se trouve sous une forme
triple, de telle fagon que celui qui occupe le cdté droit, est un peu tourné
a gauche, cclui & gauche de la figure principale tourné a droite. La figure
du milieu est alors colorée (Kra) comme je I'ai dit pour la fig. 159; la figure
droite est bleu noiratre (K‘yun nag-po), celle de gauche est jaune (K'yun ser mig
Kyil-ba, le Garuda jaune clignotant). Ou bien le Garuda coloré est au milieu et
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Fig. 163.
Représentation d’une évocation, dans une forét sacrée
servant de cimetiére,

Les cadavres animés par les Vetdlas, commencent & se soulever.

est entouré d’autres Garudas dans les cinq couleurs jaune, rouge, blanc, bleu
noiratre, et vert; le corps entier a l’exception des ailes a une seule couleur.

Quant aux autres démons il faut encore nommer les Rédkshasas (en tibétain:
Srin-po) et les Rakshasis (Srin-mo), les Ganas, les Yakshas et les Vetélas.

Les Rakshasas, les Yakshas et les Ganas ont partout le type des
dieux terribles (membres courts et gros), la bouche grandement ouverte avec
les dents saillantes, le troisieme ceil, et les cheveux hérissés, de sorte qu'on
ne peut guere fixer un type de démons déterminé (fig. 162). Parfois ils ont
meéme forme humaine; leur teint est dans ce cas gris pale, l'expression est
farouche et défigurée par la peur, si nous les voyons poursuivis par les «dieux
terribles». Ils sont tués par ceux-ci, dépouillés aprés, dévorés et leur sang est
bu. Un des sacrifices faits aux «dieux terribles» (fig. 154) se compose de parties
des corps de ces pauvres démons. Je rappelle que la housse de peau humaine
de Lha-mo (fig. 52, 148, 133 n° 8) est faite de la peau fraiche d'un Yaksha.

Les Vetdlas (en tibétain: Ro-lans, en mongol: Kégur kur) jouent un
grand réle dans les conjurations exécutées sur des cimetiéres, cf. p. 38. Le
Vetdla s'établit dans des corps morts qui surgissent et se meuvent, et peut
étre conjuré alors.

Parmi les ceuvres les plus amusantes de la littérature indienne il faut
nommer une ceuvre, nommée Vetdlapaficavimgati, «les vingt-cing récits d’un
Vetila», ol il est raconté qu'un roi, pour s’emparer de la terre entiére, emporte
un cadavre magique. Le Vetdla lui raconte toujours une histoire qui finit par
une question. Comme le roi s’oublie toujours et répond malgré la défense de
parler, le cadavre se renvole toujours au cimetiere et chaque fois le roi doit
aller le chercher de nouveau, jusqu'a ce qu’enfin il ne sait pas répondre a la
derniére question et parvient enfin & la conjuration et a son but. Une version
mongole et kalmouke de cette ceuvre qui est vouée au saint Nagarjuna (fig. 23)
s'est répandue en Allemagne surtout, grace a Jiillg. Chez les Mongols c'est
aujourd’hui encore un livre trés populaire.

La fig. 163 est empruntée au bord d'un cercle magique et montre un
conjurateur avec son disciple, protégé en arriére par un mCo-rten, conjurant
sur un cimetiere. Le disciple apporte un bijou gagné. Un Yi-dam apparait
sur le champs des morts, ol nous voyons un tigre et un cadavre, déchirés tous
les deux par des vautours. Une Nagi apparait, et apporte de la pluie. Plusieurs

cadavres commencent a surgir et & marcher, parmi eux un décapité; ils sont
possédés de Vetilas.
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Nous voila au bout de notre développement. ]l va sans dire que la der-
niére partie de la mythologie buddhique, que nous avons esquissée en peu de
mots, exige encore heaucoup de travail, pour former avec ce que j'ai dit au
premier chapitre une histoire unie et suivie des types du panthéon buddhique.
Cette reconstruction est possible. Par bonheur pour nous les Tantras indiquent
pour chaque divinité plus ou moins extraordinaire le saint qui I'a vue et con-
Jurée le premier sous cette forme; les c:uvres iconographiques lamaiques sont
encore riches en notes de ce genre. Nous savons par exemple que les moines
de Sa-skya (sa-lugs) ont augmenté les types de Yi-dams (yum heas), et nous
connaissons beaucoup de divinités qui appartiennent 2 Atiga (jo-lugs) etc. Mais
toutes ces formations sont jeunes et & distinguer d’abord du panthéon. De
cette maniére on parviendra peu & peu, en suivant les Tantras, 3 une division
historique. Le reste du panthéon primitif, il faudra le comparer alors au pan-
théon japonais et au types gagnés par l'archéologie indienne.

Quant aux formes extérieures, n'oublions pas que tout ce qui a été intro-
duit depuis la fondation de I'Eglise jaune, porte le caractére d’un certain puri-
tanisme et d'une espéce de renaissance devenue déja baroque en quelque sorte.
Néanmoins il y a des chefs-d'euvre de premier rang, surtout parmi les por-
traits, les bronzes et les miniatures.

Nous ne connaissons pas encore le style de lancienne Eglise avant
Tson-k'a pa & peu prés; il repose en ses produits dans les anciens couvents
buddhistes du Tibet, a coté de plus d'une antique piéce indienne magnifique!
Souhaitons que ces artifices ne soient pas un jour dissipés, mais qu'ils soient
remis tout de suite dans les mains qu'il convient, quand un jour la «civilisation»
européenne aura penétré jusqu'au Tibet.

Le panthéon lamaique actuel était achevé avant Tson-k‘a-pa, c¢'est ce qui
ressort des couvertures du Kanjour Yun-lo (1410); il n’a été augmenté depuis
ce temps que par les nouveaux hiérarques réincarnés.

Rien n’est plus intéressant que d’observer la réception de ses tétes tres
individuelles pour lordinaire dans le systéme hiérarchique, dans le style de
I'Eglise. I’Européen, a qui le monde des imaginations du buddhisme, tel qu'il
s’est développé dans la Haute-Asie, est étranger, sourira peut-étre avec un air
de pitié des théories d'incarnation et aussi d’autres maniéres de voir et de
penser. Qu'il se rappelle cependant que ces hommes ont réussi a dompter
les conquéranis, les fléaux du monde, qui massacraient des villes entiéres et
batirent des pyramides avec les crines des assassinés. Qu'il se rappelle aussi
ces temps ou dans les pays de 1'Occident, par crainte de I'invasion des Mongols,
on célébrait des messes et chantait des litanies: Domine, libera nos a Tartaris!
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REMARQUES.

t (f. Abhel Rémusat, Mémoire sur les relations politiques des Princes Chritiens avec
les Empereurs Mongols (Paris 1824); Isaac Jacob Schmidt, Philol. krit. Zugahe zu den von
H. Abel Rémusat bekannt gemachten Originalbriefen der Kémige von Persien Argun und
Oldshiiitu an Philipp den Schinen (St.-Pétersbourg 1824): puis Kiippen, Die Religion des
Buddha II, 85 et suiv.; Pauthicr, Marco Polo II. 77 et suiv.: Kovalevsky, Mongolskaja
Chrestomatiya, 1I, 355 ct suiv.: Mélanges asiatiques (St.-Pétershourg) 11, 457,

2 [lenry Yule, The Book of Ser Marco Polo {(Londres 1871) 110 256, Le texte francais
est celui de Pauthier. Marvco Polo II, 587 et suiv.

5 Cf. Rhys Davids, Buddhism (15901 pp. 11—15.

+ Lo texie tibétain de cet omvrage existe a Berlin au Muscum fir Vilkerkunde, On v
trouve aussi 11 volumes du texte siamois du Pathamasambodhi.

5 Cf. G. Biihier, Anzeiger der k. k. Akademie der Wissenschaften (Wien 158971, p. 319
et suiv.; Oldenberg. Buddha, 3° édition et la critique de cet ouvrage par Lucian Scherman
dans la Deutsche Litteratur-Zeitung 1899, n® 5. p. 177 ot suiv.: Epigraphia Indica (1805 V. 1.
On trouvera plus de détails dans la Orientalische Bibliographic (1859%) XL 1L 1 G4, 1257 —0x:
2, p. 218, 4120 p. 219, 4149, 4152 cte.

¢ LSodition des Jifakas de Faushill a ¢té pourvae d'un riche index par Jes soins de
D. Andersen: qui s‘occupe darchéologie buddhique a besoin. pour déferminer des representations
non désignées des Jalakas, d'un autre index, lequel index doit lui indiquer sous quelle forme
Uétre e Bodhisatva s'est réincarné. Le chatra qui dans les représentations de Tart postéricur
(déja le Lalitavistara le mentionne) convre la figure du Bodhisatva. ou a son deéfant la figure
dominante de la composition qui est Ja sienne cuffit a faire reconnaitre le Bodhisatva dans Ja
divinité, le roi, ete. La question ext dos lors de savoir ou il faut chereher. Il nous faut
done. rien que dans un but archéologique. un index dex matiores ot non pas sculement des
noms. Dans ce qui suit les chiffres désignent le numero des Jiatakas dans Fedition de Faushill:

Le Bodhisaiva est réincarné: comme Mahdahrahma 99: 135: 514 comme dien Sakka 31:
902: 998 264: 201: 800: 372: 874: 386G 391: 303 J1k: 417 400 4580 4690 470 4800 D12
535: désigné comme roi des Devas 82 430 comme Jieu Dhamma 457: comme dieu Bhaddasala
465: comme divinité sage T4 comme dicu de Tair 104: 368 419: 449: comme dicu de lamer
146: 190: 296: comme dicu arbre (rukkhadevatiy 150 19 3% 102: 105: 109:; 113: 139: 187
205 200: 217 2271 272: 283: 204: 296: 208: 0T S11: 361: 4000 4120 437: 475 4020 H20:
comme diew de Pherhe «lusay 121 comme dicu de la foret 132 comme roi 194: 276: 327 3Tx:
415 420 424: 456: 459 463; 499: comme roi de Bénares 14: H0: 62 100: 101: 151 1910 225:
230: 288: 248 262: 260 282: 2W0: J02: 303 343: 34T 3490 351: comme roi Bhalldtiyva 5M:
comme toi Udajya 421: roi Ghata 355: roi de Jandhara 406: roi Susima 411: roi de Takka-
sild 229: roi de Videha 160; rol Paduma 193; roi Mahdsudassana 95: roi Asadisa 181: roi
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Janaka 52; roi Mahasilava H1; roi Addsamukha 257; roi Bhojanasuddhika 260; roi Nimi 541;
roi Canda 542; roi Bhuridatta 543; roi Sulasoma 537; roi Kusa 5315 roi Arvindama 529; roi
A\[nh:'i_jmmlm 539: roi Sivi 499; 527; roi Mandhdtu 258; roi Makhadeva 9; roi Katthavahana 7;
roi de Kosala 67; roi qui a gagné un empirve 73; 96; 126; 182; jeunc roi 416; roi aux cing
armes 5H; comme prince 8; 156; 240; 326; 472; comme prince Yuvahjaya 460; prince Maho-
sadha, 110; 111; 112; 350; 364; 452; 471; 500; 508; 517; 546; prince Dighdyu 371; 428;
prince Vessantara 547; prince Alinasattu 513; prince Sutasoma 525; prince Mahimsisa 6,
prince Nigrodha 445; prince Dhammapila 358; 447; prince Somanassa 595; prince Anitthi-
gandha-507; prince Hatthipila 509; comme ministre 25; 26; 27; 92; 158; 176; 184; 186; 215;
?‘23; 247 306; 320; 331; 332; 333; 336; 34H; 396; 409; 462; 473; comme pandit 317; 401; 402;
480; 195; 497; 498; 538; prince Rama 461; prince Ghata 454; prince Vidhura 441; 545; prince
Kapha 440; prince Ayaghara 510; prince Suppdraka 463; prince Sona 532; prince Sima 540,
fils d'un prince 367; 368; 446; Purohita 34; 86; 120; 214; 216; 220; 241; 284; 290; 330; 377;
413; 479; 487; fils d’un prince 310; 522; 530; trésorvier 4; 40; 45; 47; 53; 83; 84; 125; 127,
Juge supréme 218; courtisan 107; 108; 183; 226; maitre 41; 43; 61; 64; 65; T1; 97; 119; 123,
124; 180; 150; 161; 169; 185; 200; 203; 245; 252; 287; 338; 353; 373; 453; maitre de Sara-
bafiga 423; maitre de Devadatta 231; chef des sages 175; 213; homme bon et honnéte 39; 46;
49: 79; 89; 199; 242; 268; 280; consciller 195; Brahmana 80; 163; 174; 312; 354; 403; 431;
435; 477; 488; H15H; ascete (pénitent) 17; 63; 66; 76; 77; 87; 94; 144; 149; 154; 162; 165;
166; 201; 207; 234; 244; 246; 250; 251; 2563; 209; 273; 281; 285; 293; 299; 301; 313; 314;
319; 323; 328; 334; 337; 348; 362; 376; 380; 392; 414; 418; 425; 126; 490; 496; 511; 519,
523; 526; maitre des ascétes 10; 81; 117; 180; 197; 271; 408; 436; 443; 528; penitent Kan-
hadipayana 444; Lomakassapa 433; Brahmana Kdarandiya 356; Brihmana Kapila 422; Brahmana
Kappa 346; 405; Brihmana Safikha 442; Brahmana Somadatta 211; disciple de Brahmana 48; 305;
467; jeune Brahmana 68; 155; 237; 432; 478; Brahmana cultivateur 389; millionnaire 131; maitre
de corporation (setthi) 340; 363; 382; fils d’'un maitre de corporation 315; marchand 1; 90,
93; 98; 103; 171; 232; 238; 324; 365; 366; 390; négociant 44; marchand de bl¢ 249; colpor-
teur 3; conducteur de caravanes 2; H4; 85; 256; 493; leveur de taxes H; proprictaire 352,
fils de proprictaire 398; paysan 56; 189; jardinier 70; gardien de mango 344; musicien 243;
souffleur de conque 60; tambour 59; danseur de corde 212; fils de danseur de corde 116;
maitre d’¢éléphants 182; maquignon 254; médecin 69; fils de forgeron 387; tailleur de pierres
137; barbier 78; charron 466; poltier 178; forestier en chef 265; chef de brigands 279;
voleur 318; mendiant 235; Canddla 179; 309; 474; pere intelligent 106; enfant intelligent
261; jeune homme pudique 263; joucur de dés 91; Kinnara 485; Garuda 518; roi des
Garudas 360; roi des Ndgas 506; 524; prince des Niagas 304; ¢lephant 122; 267; ¢léphant blanc
455; 514; roi des elephants 72; 221; 357; lon 143; 1562; 153; 157; 322; 335; 397; 486; roi des
lions 172; 188; Sarabha 483; Antilope (ete. Pdli: miga) 11; 15; 16; 21; 206; 482; 501; roi
des antilopes 12; 359; 385; lievre 316; cheval 23; 24; 196; 266; {aureau 29; 30; 88; 2806;
taureau Nandivisala 28; buffle 278; singe 208; 222; 342; roi des singes 20; H7; 177; 219;
404; 407; 516; fils du roi des singes H8; jeune sanglier 388; chien 22; chacal 148; roi des
chacals 142; roi des rats 128; 129; grenouille 239; lézard 138; 141; 325; poisson 114; roi
des poissons T5; 236; roi des oiseaux 115; 133; 384; oiseaun sage 36; 521; oiscau Singila 321;
oiscau Kundla 341; 464; 53G: paon 159; roi des paons 339; 491; coq 448; roi des coqs 383;
perdrix 37; 438; pigeon 42; 274; 275; 375; 395; roi des pigeons 277; caille 33; 118; 168;
394; roi des cailles 35; perroquet 145; 198; 329; roi des perroquets 255; 429; 130; 484; 503;
oie (hamsa) 476; roi des oies 502; 533; H34: oie dorde 270; 370; 379; canard maile 136; 431;
434; canard male sauvage 32; pic 210; vautour (gijjha) 164; 308; 381; 427; roi des vautours
399; corncille 204; roi des corneilles 140; 292.

* La légende compte 12 ¢t dans sa plus grande dtendue 125 actions du Buddha. Les
towards a dictionary Tibetan and Inglish, p. 148 A,

* A, Cunningham, The Stupa of Bharhut, table XXX, 3; E. Hultzsch, Zeitschrift der
Deutsch. Morgenl. Gesellschaft, vol. 40, p. 63, n® 46.

? Cf. Yule-Burnell, Hobson Jobson (Londres 1886) & l'art. «tope» (p. 712).
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10 Des détails la-dessus dans mon «Handbuch der huddhistischen Kunstr (Berlin 1900),
¢ édit., pp. 40--57.

't La méme représentation sc relrouve au portail est du Stipa de Sifichi orné de
4 portails. Cf. Fergusson, Tree and Serpent worship, (able XXXIII.

12 L’échelle par laquelle le Bodhisatva est, dit-on, descendu était plus tard montrée a
Gandhara; cf. St. Julien, Histoire de la vie de Hiouen-Thrang, p. 44, 261, Milanges asisliques
(St.-Pétersbourg) II, 376. La-bas on la rapporte a son voyage au cicl chez sa mére. Pou-
vons-nous prendre cela déja pour Bharhut? Cf. aussi Legge, Fa-hien, p. 49.

Le passage sur la théoric des Mahasanghikas cf. Wassiljew, Buddhismus, p. 256. Les
figures de dieux citées dans la suite sont reproduites dans Cunningham, Bharhut, tables XXI
—XXIII.

12 Cf. mon «Handbuch der buddhistischen Kunst» (Berlin 1900), 2° éd., p. 104 ot suiv.

1 Pour des représentations de la naissance du Buddha, appartenant a la période
de Gandhdra cf. Cole, Preservation of Nalional Monuments, India, Greco-Buddhisi Scul-
ptures from Yusufzai, tables 11, 2, 10. Vincent Smith, Greco-Roman Influence on the civili-
sation of ancien India dans le Journal of the Asijatic Society of Bengal 58, 1 (1889), tah. 9.
Jas. Burgess, Journal of Indian Art and Industry VIII (1899—1900), n® 62, tab. 10, n° 1;
n® 69, p. 75, fig. 4, 5. Une représentation indienne (Amardvati) chez James Fergusson, Tree
and Serpent Worship, tab. XCI, 4 etc.

15 Ce livre étrange qui contient dans un style presque platonicien un dialogue philo-
sophique entre le roi et un religieux buddhiste du nom de Ndgasena, est a la portée du public
dans I'édition de V. Trenckner (Londres 1890)." Traduction de T. W. Rhys Davids dans lecs
Sacred Books of the East 35, 36. Les sources antiques sur Mcnandros sont les Rei publicace
gerendae princ. 28 de Plutarque et Strabon XI, 516 (cité par Kern, Buddhismus, édition alle-
mande de H. Jacobi, II, 439, Note***). A ce sujet cf. Takakusu, Chinese Translations of the
Milindapanho, Journal of the Royal Asiatic Society (1896 Janvier), pp. 1—21 et L. A. Waddell,
méme journal (1897), pp. 227—37.

¢ 11 suffit pour nous de citer: Percy Gardner, Catalogue of Indian coins, Greek and
Scythic Kings (Londres 1886). La monnaie a l'image du Buddha v. table XXVI n° 7, XXVII
n° 2 (autre inseription); XXXII n°® 14 (autre inseription, le Buddha assis a 'hindoue). A. Stein,
Zoroastrian deities on Indo-Skythian coins in Indian Antiquary (1888) fournit des renseigne-
ments intéressants sur la fagon de lire les noms et les titres des rois.

17 Cela est vrai surtout pour les textes, qui jouent un role dans l'art. Frappante est
surtout a cet égard, la forme seche et de peu d’effet du Mittavindakajataka (ct Catudvira-
Jataka) a coté de la grandiose légende de Maitrakanyaka de la tradition septentrionale. Cf. Ver-
offentlichungen aus d. kgl. Museum f. Vilkerkunde zu Berlin, V, 95 et suiv. (1897) et L. Feer,
Etudes Bouddhiques (Paris 1866—715), VIII: Maitrakanyaka-Mittavindaka. La piété filiale.

18 Un cas particulicrement convainquant est ciié par B. Laufer dans le «Globus»
LXXIII, 2 (1899), p. 31a au sujct de la représentation du Tittirajataka.

1* Les meilleures informations générales sont données maintenant par les trois disser-
tations de Jas. Burgess dans le «Journal of Indian Art and Industry» VIII, n°® 62, 63, 69
ot le lecteur trouvera la bibliographie du sujet. A ajouter sont les dissertations de S. von
Oldenburg et Kizericky au 9° vol. des «Zapiski vostotnago otdélenija imp. russk. arch.
obstestva» (pp. 274 et 167). Sur Bimidn cf. Riiter, Die Stupen (Topes) an der indo-bhakir,
Koénigsstrasse (Berlin 1838); M. G. Talbot, The rock-cut caves and statues ol Bamiin dans Je
Journal of the Royal Asiatic Soc., nouv. série 18, p. 323 et suiv. (1886). Sur Borazan e{ Turfan
cf. les dissertations déja nommées de Kizericky et S. von Oldenburg: Zamétki o buddijskom
iskousstvé II: Vostodnyja Zamétki p. 359 et suiv. (allemand dans le «Globus» n® 1 [1900]). Puis
Sven Hedin, Durch Asiens Wiisten 1I, 32 et suiv. (Leipzig 1899) et «Nachrichten iiber die von
der kais. Akademie der Wissenschalten zu St. Petersburg im Jahre 1898 ausgeriistete Expedition
nach Turfan» cahier I (St.-Pétersbourg 1899). On trouve des esquisses d'antiquités du meéme
genre, des environs de Tachkent (Afrasidb) dans-la Zeitschrift fiir Ethnologie (21 Juin 1890).

20 Tc Lalitavistara déji nommé a surtout ce caractére. Il se composc de chants deserip-
tifs (en dialecte Gathd) reliés par des commentaires (en sanserit). On y cite le chatra qui



— 202 —

est au-dessus de la figure du Bodhisatva. Cf. le relief dans le Journal of Indian Art and
Industry VIII, n® 69, p. 75, 4. Mais d’autres ouvrages plus récents ont aussi de telles parties,
cf. la description tibétaine de la vie de Qakyamuni par A. Schiefner p. 95, note 59 (impres-
sion séparée) ot surtout le Pad-ma-t‘an-yig (Iégende du Padmasambhava). On y lit au chap. 36
de ce livre (¢dition de Darjiling), lorsque Padmasambhava fait visite & la princesse Mandarava
pour la convertir: «Le saint montra son visage qui rayonnait comme la pleine lune.... de sa
poitrine sortaient trois rayons, des rayons d’amour: un blane, un rouge et un bleu; ils saisirent
Manddrava par le corps, les paroles et les pensées et s’emparcrent de ces trois organes. Comme
I'affection de la princesse était gagnée, elle se complaisait par suite de la puissance de 'amour
4 pleurer tout en riant joyeusement; elle ne pouvait maitriser sa joie de regarder l'eil du
saint, elle voulait le contempler de tous les edtés. A ce moment, quelques-unes de ses ser-
vantes commencerent a4 Lhabiller, d’autres 'arroscrent de parfums, d’autres brilaient des par-
fums, d’autres disposaient les chaises et les paillassons, d’autres essayaient de les mettre
droites & la dérobée. Alors le corps magique s’enfonga dans la terre cte.» Cf. le relief de
Gandhdra bien plus ancien dans le Journal of the Royal Institute of British Architects 3° série 1
(Londres 1894), p. 93. Dans le Pafitchatantra de Benfey I, 587 se trouve une version du Mahédsu-
pinajataka qui contient des visions, dont Benfey dit, qu’elles sont trop extravagantes pour
quon les raconte avec détails. Parmi elles est I’histoire d’Oknos et de son dne bien connue
de Tantiquité, sujet que Polygnote avait peint dans la galerie de Delphes!

#t (Cf. ma disscrtation dans le «Handbuch der buddhistischen Kunst» (Berlin 1900),
2¢ édit., pp. 137—158,

22 Les Mudras sont les suivantes: Dharmacakra, «la rouc de la religion», les mains sont
devant la poitrine, les extrémités des doigts se touchent, la main droite est ouverte en avant,
la gauche en dedans ({ig. 8); Bhmisparc¢a, «toucher de la terre»; la main pend, la partie
plate en dedans, tout en bas; Vara, «<bénédiction», de méme, mais la partic plate est tournée vers
Uextérieur; Dhydna, «méditation», les mains sont posées sur le scin I'une sur Pautre; Abhaya,
«intrépidité, consolation»: la main est levée comme pour enseigner; (fig. 10). D’apres Jas.
Burgess, Archaeological Survey of Western India IX (Bombay 1879), p. 99, fig. 6—10. D’apres
les différentes sectes il y en a d’autres avec d’autres noms; cf. L. A. Waddell, The Buddhism
of Tibet, pp. 336—3837; E. Schlagintweit, Annales du Musée Guimet III, 134.

** Qakra ou Indra est représenté sur le relief dans James Burgess, Journal of Indian Art
and Industry VIII, n° 69, p. 76, fig. 6, avec un foudre et une couronne, telle que les dieux de I'art
brahmanique la portent, et sans foudre dans le méme ouvrage p. 77, fig. 11. Cf. mon «Handbuch
der buddhistischen Kunst», 2¢ édit., p. 88 et suiv. et sur Kubera le méme ouvrage p. 126 et suiv.

2t Cf. Percy Gardner, Cataloguc of Indian Coins in {he British Museum, Greek and
Scythic Kings of Baktria (Londres 188¢) LXIV; Goblet d’Alviella, Ce que l'Inde doit a la
Grece, p. 30. S. von Oldenburg, Vostodnyja Zamétki, p. 364, table 11 (pas indiqué), fig. 6
(Giva Calapéni); Globus LXXV (1899), n® 11, p. 176 B.

25 Cf. Griffith, Ajanta-Paintings I, Cave XIX et XXI1I. Dignes d'aitention sont les cein-
tures des Eros composées de petites perles métaliques, qui sont de tout point semblables a
celles que portent aujourd’hui de petits garcons nus aux Indes.

28 Cf. la reproduction dans le Journal of Indian Art and Industry, VIII, n” 63, table 22,
fig. 7; el une esquisse du méme groupe dans le Journal of the Royal Institute o'f British
Architects, 3¢ série I, 138. Puis cf. Louis de la Vallée Poussin, Bouddhisme, Efudes el
Matériaux (Londres 1898), p. 130 et suiv.

27 Cf. surtout 'introduction du Fa-hian de Beal et lintéressanie relation tibétaine, que
Chandradas a rapportée dans le Journal of the Asiatic Society of Bengal 1882, n° 2, p. 8%
et suiv. et de plus «Indian Pandits in the Land of Snow», édité par Nobin Chandradis (Cal-
cutta 1893), p. 25 et suiv,

28 Cf. Griinwedel, Handbuch der buddh. Kunst, 2¢ édit., p. 144, et Hirth, Fremde Ein-
fliisse in der chinesischen Kunst (Munich 189G), p. 46 et suiv.

® Dans ce qui suit, je donne une liste des écrits qui contiennent des reproductions
ou des descriptions de divinités du buddhisme du nord et du lamaisme autant que mes con-
naissances me le permettent:
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Burgess, Jas., Archaeological Survey of Western India, n° 9 (Bombay 1879). Contient
dans l’appendlee tab. XXII—XXX, des images de dieux buddhiques du Népal avee
explications. Quelques-unes avec leurs explications soni presque identiques a celles
des «b500 dicux de sNar-t'anv,

Carus, Paul, The Mythology of Buddhism dans The Monist, vol. 7, n® 8 (1897), 415 ot
suiv.; . 440 se trouve unc reproduction d'une Dikini ]amalquo mais sans atiributs,

Chandrudah Sarat, Contributions on Tibet. V. The Lives of the Panchhen-Rinpochhes
or Tasi-Lamas dans le Journal of the Asiatic Society of Bengal 1882, p. 15 el suiv.;
contient dans les tables de la fin les reproductions de toutes les incarnations de
ces lamas.

— The five Visions of Khedubje dans le Journal of the Buddhist Text Society I, III,
Appendice II, avec une grande gravure,

Chappe d’Auteroche, Voyage en Sibérie, fait par ordre du roi en 1(61 (Paris 1768).
Grande édition, 2 vol.,, avec atlas. Cet ouvrage confient unc série de tres helles
reproductions de dieux avec des dénominations en partie fort aventurées,

Cunningham, A, Ladikh (Londres 1854) contient unc¢ reproduction du Dharmarija.

Foucaux, Ph. Ed., Iconographie bouddhique. Le Bouddha Sakya-Mouni (Paris 1872).
3 planches dont une en or (je n'ai pu consulter ce livre).

Foucher, A., Note sur des miniatures houdhiques du 11¢ s. dans un manuscrit de la
bibliothéque de Cambridge dans le Journal Asiatique 9° s¢r. 5, n° 3, pp. 523—5; cf.
la méme 7, n° 2, pp. 346—49. Cf. le supplément d'images chez Oncken, Allg. Geschichte
in Einzeldarstellungen (1879), 15€ partic, S. Lefmann, Das alte Indien.

Georgi, A., Alphabetum Tibetanum (Romae 1762) contient quelques images de dicux doni
le style a ¢té fort modifi¢c par le graveur, tab. IV (p. 552) Hopamé: Amitabha;
Cenresi: Avalokite¢vara; Cihana Torcéh: Vajrapani; Urkien: Padimasambhava.

Graham Sandberg, Handbook of Colloquial Tibetan (Calcutta 1894), donne p. 196 el
suiv. une note des dicux les plus courants avec des notices de valeur.

Griinwedel, Albert, Notizen zur lkonographie des Lamaismus dans Original-Mit{eilungen
aus der ethnol. Abteilung der Konigl. Museen zu Berlin (1885), pp. 38 —45; pp. 103—131.
Contient 102 descriptions de saints ou de dieux lamaiques; avec un tableau qui
représente le g, Yun-ston rDo-rje-dpal quand il conjure le Yamari. Je profite ici de
loccasion pour corriger quelques fautes d’inatiention, fautes de noms ete. que
Jignorais autrefois. Cest ainsi que p. 113, n° 32 il faut lire léam-srin au lieu de
léam-srid, p. 131, n° 102 udyana au lieu d'udayana, p. 113, n° 33 phyi-sgrub au
licu de gyi-sgrub. Il faut effacer siddhi.

— Ein Kapitel des Td-%e-sun (Berlin 1896), contient yuclques reproductions de dieux
lamaiques. Cf. aussi Veroffentlichungen aus dem kgl. Museum fiir Volkerkunde V),
p- 115, et «Globus» LXXYV, n° 11, p. 170b, 175a.

— Bhrikuti; Originalmitteilungen aus dem kgl. Muscum fiir Vélkerkunde zu Berlin II,
1899, pp. 6—10, avec 2 reproductions tirées des «300 dicux de sNar-{*af».

— Das Pantheon, ¢f. Pander.

Hedin., Sven, Durch Asiens Wiisten, 2 vol. (Leipzig 1899) confient qq. images et em-
preintes non signées qui représentent des divinités lamaiques, pp. 342, 352, 356, 408,
416. On peut assigner facilement un nom a chacunce d'elles.

Hodgson, H. I, Notices of the language. literature and religion of the Bauddhas of Nepal
and Bhot in Asiatic Researches pp. 16, 409 et suiv. (Calcutia 1828) contient un certain
nombre de figures de divinités buddhiques du Népal dans les tables de la fin.

Journal of the Royal Asiatic Society 18 (1862) contient un article de H. H. Hodgson. avec
quelques représentations de dieux de la religion Bon, entr’autres une reproduction
intéressante de Padmasambhava, désigné faussement par le nom de Gorakhnith.

Milloué, L. de, Le Bouddhisme dans le monde (Paris 1893), contient quelques divinités
lamaiques.

Oukhtomsky, Prince E.-E., Voyage en Orient (1890 —91) de Son Altesse Impériale le
Césarcviteh (S. M. Nicolas II). 2 vol. (Paris 1893 —98): a paru aussi en ¢ditions
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allemande ¢t anglaise de 2 vol. chacune.  Ilédition originale russe se nomme:
Puledesivie Gosudarja Tmperatora Nikolaja 1T na Vostok 18901891 (Leipzig 1894
—1898).  Cette édition comprend 3 vol. ¢t contient plus Qillustrations que les pre-
cédentes.

Pallas, Sammlungen historischer Nachrichten iiber die Mongolischen Volkerschaften, 2 vol.
(St.-Pétersbourg 1776, 1801).  Les descriptions originales mongoles des divinités
lamaiques représentces et déerites dans le second volume sont & la bibliothéque
de I'Université de Gotingen.

Pander, Eugen, Das Pantheon des Tschangtscha Hutuktu, herausgegeben von Albert
Griinwedel dans Veroflentlichungen aus dem kgl. Muscum fiir Vélkerkunde in
Berlin I, 2/3 (1890). Contient la plupart des images prises duns un ouvrage tibétain
du méme nom, augmentées de quelques autres, of. ce qui suit.

— Das lamaistische Pantheon, dans la Zeitschrift fiiv Ethnologie 1889, cahier 2. Conticnt
de nombreuses images, entr’autres plusieurs tirées du Kanjour de 1410. Les noms
sont misérablement orthographiés et demandent & étre revus.

Pozdneev, A., Ogerki byta buddijskich monastyrei i buddijskago duchovenstva v Mon-
golii dans Zapiski imp. russk. geografideskago obs¢estva XVI (St.-Pétersbourg 1887),

— Kalmyckija skazki VII dans Zapiski Vostoénago otdélenija imp. russk. archacolog.
obstestva IX (St.-Pétersbourg 1896), p. 1 et suiv. contient un portrait de Gesar dans
la table adjacente.

Rockhill, W. W, The Land of the Lamas (Londres 1891) contient quelques dessins de
dieux lamaiques.

— Notes on the Ethnology of Tibet dans Smithsonian Institution, Reports 1893, pp. 665—747:
impression séparée 1895 (Washington), tables 43—49; belles reproductions de bronzes
figurant des saints et des dieux.

Schlagintweit, E., Buddhism in Tibet, avee atlas (Leipzig et Londres 1868). Francais
dans les Annales du Musée Guimet III (Paris 1881); les figures de atlas sc trouvent
dans les tables du livre sous une forme plus maniable.

Waddell, L. A, The Buddhism of Tibet or Lamaism (Londres 1895).

— Lamaism in Sikhim dans Gazetteer of Sikhim (Calcuita 1894) p. 241 et suiv.

— The Indian Buddhist Cult of Avalokita and his Consort Tird dans le Journal of the
Asiatic Society of Bengal 1894, p. 51 ct suiv. A Trilingual List of Niaga R4jds, 1. c.
p- 91 et suiv.

— Demonolatry in Sikhim Lamaism dans Indian Anfiquary 23, 197—213.

— The Falls of the Tsang-Po and identity of that river with the Brahmaputra dans lc
Geographical Journal V, 258—G0 avee une figure intéressante du dicu du fleuve.

— Wright, D., History of Nepal (Cambridge 1877). La table VI donne les figures en
coulcur des cinq (Dhyidni) Buddhas, des cinq Tards et des cing Bodhisatvas en
style du Népal.

Ces publications dont un petit nombre sculement traitent de la partic purement icono-
graphique de la mythologie sont une petite partie d'un immense matériel inédit. Ce qui est
publié I'a été plutét d’apres le hasard ou l'occasion que d’aprés une mcéthode eritique voulue,
excepté toutefois lorsqu’il acquiert par les limites locales une certaine homogénéite,

C'est ainsi que lors de la publication du seul ouvrage indigene sur la mythologie
lamaique on n’a pas suivi le conseil de I'auteur de ces lignes, qui voulait qu’on garddt assem-
blés les différents groupes (triades, pentades ete) de dicux. De plus il est regrettable que
les gravures n’aient pas ¢t¢ toutes données et que parmi celles qu'on a données, toutes naient
pu I'étre d’aprés loriginal,  La raison en est que ces originaux sont imprimés en rouge clair,
si clair qu'en beaucoup de cas on ne pouvait reconnaitre les formes.

Ces manuels indigénes — un sccond est celui que Pauteur a mis & contribution dans
le «Panthcon» de Pander, ct qu'on appelle les «500 dieux de sNar-t‘afi» — ont des qualités qui
leur sont propres. En dehors du fait que sur plusicurs des feuilles se trouvent des séries
enticres de dieux (3 par feuille) ce qui fait que lorsque le nombre n’est pas divisible par
trois on fait usage de bouche-trous, il n'est pas difficile de reconnaitre que ces figures



sont souvent des fragmenis d’anciennes images célebres.  Un échantillon de co genre et
notre figure 8 & mettre en regard des figures 193--210 de Pander (Pantheon).  ("est ainsi
quon explique comment il peut se faire que la méme divinité puisse se (rouver denx et
mémes plusicurs fois dans le méme ouvrage, quelquefois avee des noms diffirents, parce
que les originaux sont de divers genres. Une source de fautes que Je veux nommer e
sans plus tarder est la dissolution mal comprise de tels groupes en images séparces, en
égard aux noms de chacune d’elles. De telles eonfusions existent surement dans les descrip-
tions des Arhats el on cn acquiert la preuve en les comparant aux japonaises, qui semblent
avoir pour elles une tradition plus pure (Anderson, Descriptive and historical Catalogue of a
Collection of Japanese and Chinese Paintings, British Museum, p. 46 ¢l suiv.). Dans c¢c cas
on a cherché & remedier au mal par de nouveaux attributs qu'on rapporte au {ibétain par
suite d’'une méme prononciation de mots d’orthographe différente (ef. Pantheon n” 202). Une
confusion scmblable et presque désolante regne dans les descriptions des Bodhisatvas,

De plus le fait de savoir i quelle sccte ils apparticnnent cst important.  Ainsi seule-
ment nous serons en état d’enlever une couche aprés l'autre. Pour cela, le soigneux examen
des dieux représentés sur les couvertures et les fromtispices des cditions de la littéraiure
canonique (Kanjour) et de ses commentaires (Tanjour) est nécessaire pour fout ce qui a rapport
au contenu des différents volumes; Huth I'a déja fait remarquer dans la Deutsche Litteratur-
Zeitung du 17 Oct. 1891, Pour ce qui est des sectes auquelles appariiennent les dicux,
nous avons quclques notes dans Chandradas, Journal of the Asiatic Society of Bengal 1882, 11,
p- 126 et suiv.; Waddcll, Gazetieer of Sikhim, p. 250 ct suiv. Une source importante pour
la description des dieux est la littérature des Tantras; dans les indications sur la maniere de
conjurer la divinité, cette derniére est toujours soigneusement décrite. Mais c'est la un océan
a explorer!

De plus il existe des ouvrages d’histoire de Iart, cf. Huth, Verzeichnis der im tibe-
tischen Tanjur (Section MDO, vol. 117—24) enthaltenen Werke, Sitzungsberichte der kgl. preuss.
Akademie XV, 1895, p. 7, vol. 123, 3—6, 31. Ce qui manque ici ce sont des travailleurs qui
prépareraient le matériel indispensable a la compréhension des textes.

Que les collectionneurs sachent que des figures de dicux sans aitributs, des parties
délachées de séries entieres sans indication d'origine, de secie cte. sont généralement sans
valeur scientifique, quelque grande que puisse paraitre leur valeur positive (or ete.). Les
inexpérimentés peuvent en cette matiere étre fort nuisibles. Que peut faire «le savant en
chambre» de ces membra disjecta?

L’importance de ces remarques — pour si grotesques el aventurées qu’clles paraissent —
ne peut &éire reconnue que par qui se trouve forcé de lire a l'aide de sources insuffisantes,
un livre lamaique.

La littérature lamaique ne contient pas seulement une quantité invaluable de matériaux
pour Thistoire de I'Inde & une époque ol nous n’avons pas de sources hindoues, clle renferme
aussi Ihistoire de I’Asie centrale pendant des siécles.

80 Cf. Huth, Geschichte des Buddhismus in der Mongolei II, 175. La prophétie se
rapporte en premier lieu au Tson-k‘a-pa si fété. Le Maijucrimilatanira contient au méme
endroit des prophéties sur les sainls dont on parle plus loin. Pour ce qui est des particu-
larités de la littérature buddhique, qui fait du Buddha un prophete de faits qui prirent place
plus tard ef. ma eritique du livre de Huth dans la Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgen-
landes XII, pp. 70—74. L’Eglise du sud partage aussi, du moins pour ce qui cst des chroniques,
cette particularité: le premier échantillon en est, je crois, la naissance du Bodhisatva Mai-
treya, sorti d'un sermon du Buddha, cf. Oldenberg, Buddha, sein Leben, seine Werke, seine
Gemeinde, 1° éd., p. 144, note.

3t Cf, sur Nagarjuna: Notes générales dans Boehtlingk -Roth, Sanskrit-Worterbuch sub
verbo; Mélanges asiatiques (St.-Pétersbourg) IT,167 et suiv. ; Eitel, Handbook of Chinese Buddhism,
2¢ ¢d. (1888), p. 103; Pantheon des Tschangtscha Hutuktu 47. fig. 5 (cf. la figure de son
maitre Saraha ibid., 49, n° 11); Waddell, Buddhism of Tibet or Lamaism, p. 10 et suiv. avec
une reproduction de la figure tirée du «Pantheon». Sur sa légende cf. Wassiljew L. c., la tibétaine
dans le Taranatha de Schiefner 11, 70 et suiv., 303 ct suiv. (avee 1'¢galité importante: Udayana =
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Antivahana); Chandradas, Journal of the Asiatic Soe. of Bengal (1882), p. 115 et suiv.; Nobin
Chandradas, Indian Pandits in the land of Snow, p. 15 donne comme ayant été son ami, lo
roi Bhojabhadra, qui aurait véeu 56 apres J.-C. D’intérét pour sa légende sont 1° en égard
a la relation chinoise de T'’hypnose des foules: Yule, The Book of Ser Marco Polo I, 280 et
I'image étrange I, 281; puis Sphinx XVIII, 227—29. 2° La relalion tibétaine du danger de
mort courue par le jeune saint continue a éire connue dans la littérature brahmane: c'est la
légende de Markandeya, cf. Ziegenbalg, Genealogie der malabarischen Gétter, pp. 57 (2), 226
et suiv. Sur Nigirjuna et ses relations avee le roi Udayana nous avons un document re-
marquable, cf. Brief des Nagarjuna an Konig Udayana, édité par H. Wenzel, Suhrllekha
(Leipzig 1880), cf. Indian Antiquary 16, 169 et suiv. Sur sa philosophie, cof. Wassiljew 1. c., p. 128
et suiv.; Journ. of Buddhist Text Society V, 1897, IV, 7. L’ouvrage tantrique Paficakrama
attribué a Néagédrjuna, édit¢ par L. de la Vallée Poussin (Gand 1896). Une collection
d’expressions philosophiques: The Dharmasamgraha dans les Anecdota Oxoniensia, Aryan Series
Vol. I, P. V (Oxford 1885). Morceaux choisis dans le texte (vers) dans Huth, Geschichte des
Buddhismus in der Mongolei (passim). La construction de la haie de pierres: Jas. Burgess,
The Buddhist Stupas of Amaravati and Jaggayyapeta (Londres 1887). Une recette pour les
bougies d’encens, modifiée par B. Laufer dans la Zeitschrift f. Ethnologie 28 (p. 394 et suiv.).
Nagdrjuna dans les contes, cf. Jiilg: Die Mirchen des Siddhi Kir, p. 51 et suiv.; Mongol.
Miirchen-Sammlung 139; Mélanges asiatiques (St.-Pétershourg 1857) 181; Benfey, Pantscha-
tantra I, 410 et suiv. Sur son temps: Indian Antiquary 15, 353 et suiv.; Academy n® 744
(1886), 89 et suiv. — Nous est-il permis de comparer la notice sur la statue du Buddha érigée
par Udyana, avec mes remarques dans mon «Handbuch» sur les Ndgas et les personnages
d’enfants 4 coté de grandes personmes et de saints (Globus LXXV, 176 B)? Si oui, ce serait
une nouvelle preuve dune époque artistique de l'école de Gandhara dans les Nigas qui se
montrent a4 Nédgirjuna sous forme d’enfants.

Une note intéressante de source mongole, au sujet de la grotte Nagdrjuni a Magadha,
o Nagidrjuna est dit avoir vécu quelque temps, est fournie par Cunningham, Archaelogical
Survey of India VIII, 43 (tiré des «Sagas of. the Far East», traduction anglaise du Siddhi
kir de Bergmann).

2 Eitel, Handbook of Chinese Buddhism, sub verbo DEVA; Schiefncr, Taranatha II, 83
et suiv.; St. Julien, Hiouen-Thsang, I, 105, 118; II, 218, 277; III, 95 ¢t suiv.; Wassiljew L c.
164, 234 et suiv.; Mélanges asiatiques II, 171. Un ouvrage cn sanscrit d’A. ef. Journal of
the Asiatic Soc. of Bengal (1808), p. 175 et suiv. Sur (udravajra je ne connais que la note
dans le Tarandtha de Schiefner II, 277. Sur Dharmatrata cf. ibid. II, 297; Panthcon 89. Un
de ses principaux ouvrages a ¢té traduit par W. W. Rockhill, Udidnavarga a collection of
verses from the Buddhist canon (1883).

3% Kan, Kin signifie en tamil: «voir, wil». Kana en sanserit «qui n’a qu'un @il». Pour le
rapport qui existe entre ces deux mots cf. Gundert, Zeitsehr. der Deutsch. Morgenl. Ges. 23, 521.
Kannappa est le dixieme parmi les «72 valets de Civar (Civatontar ou Nayanmar). Une liste de
ces derniers se trouve dans le Tokeippér Vilakkam du Vétagirimutalijir, leurs légendes sont
dans le Periyaptivdinam. Cf. Graul, Reise nach Indien IV, 327 (39, 161). Le Museum fiir Vilker-
kunde de Berlin posséde un livre de gravures imprimées en Triplicanc avee leurs légendes.

9 Cf. sur Asafiga les Mélanges asiatiques II, 171—72; Wassiljew 1. c. 221 et suiv.;
St. Julien, Mémoires ete. I, 270; Eitel sub verbo; Schiefner, Tiranitha 107—110 et passim.

A cdté du nom d’Asafiga, «sans obstacle», que les Tibétains traduisent littéralement,
on trouve aussi la forme Asaigha. L'image japonaise est dans A. Fischer, Wandlungen im
Kunstleben Japans (Berlin 1899), p. 84.

Sur les Tantras et les Dharanis ef. Wassiljew 1 ¢. 177 ot suiv,

35 Sur Vasubandhu cf. Eitel sub verbo (195); Panthcon 48, n” 7; Wassiljew 217 ct pas-
sim; Tarandtha II, 118 (93) et suiv. La note sur les pays Koki ibid. 1T, 262. Gathasamgraha
dans la traduction allemande avec le texte original dans les Mélanges asiatiques VIII, 560
et suiv. Beaucoup de citalions de ses ceuvres dans Huth, Geschichte des Buddhismus in der
Mongolei. Il semble que la doetrine d’Amitibha ¢t de son paradis Sukhdvall doive élre rap-
portée & Rahulabhadra (Saraha. maitre de Ndgdrjuna); of. Taranatha 11 313--03. 15.
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Pour I'emploi des bonnets hauts dans les discussions religieuses of. la note dans le Tara-
nitha II, 200 ou on raconte, que sur le conseil d’une Dikini les élives de Dharmakirti a
Chittagong (Chatisghao) portaient des bonnets.

% Sur les Sthaviras, en tibétain gNas-brtan, cf. Pantheon, p. 84 ¢t ruiv. et les notes
qui s’y trouvent sur la correspondance défectueuse des types lamaiques avee les formes de
la {radition japonaise. Il est hors de doute que les attributs des Sthaviras sont embrouillés
dans le lamaisme, par suite d’un manque de compréhension des noms tibétains (par suite
d'une méme prononciation de mots écrits différemment). La bibliothéque universilaire de
Kasan posséde une biographie en mongol des Sthaviras (cf. la préface du dictionnaire Mon-
gol-Russe-Fran¢ais de Kovalevsky), ouvrage qu’on aimerait & voir publier. Quelques-unes
sont reproduites dans Pozdnéev, Oerki byta buddijskich monastyrei etc., table 6. On y
donne Afgaja pour un frére de Hva-shan.

Sur le seizieme Sthavira, dont le nom sanscrit — peut-étre Abheda ou quelque chose
d’approchant — est inconnu, cf. Wassiljew 1. c. 237, ol il semble étre un Vasubandhu;
et surtout Schiefner, Tibetische Lebensbeschreibung des (dkyamuni, p. 92 (séparément);
Vakula, en tibétain Sre-mon = Nakula, ibid. p. 97.

Sur Hva-shan comme représentant de 1’école du Mahdyéna cf. mes remarques dans
mon Handbuch der buddhist. Kunst, 2¢ éd., p. 130.

37 Sur la machine & broyer dhenki (éerit dhemki) cf. G. A. Grierson, Bihar Peasant
Life (Calcutta 1885), p. 90, ct la belle table adjacente. La forme Hindasidni est dhenka.

8 Qu’ici il ne peut-étre question d’influences iraniennes, c’est ce que montre la mention de
saints (rishis, en tibétain dran-sron), qui adorent la «voiture du soleil» {en tibétain nyi-mai Sin-rta).
Quelque part on semble faire allusion au culte du feu et de la lumiere de la religion des Parsi
ou de Zoroastre, cf. Originalmitteil. a. d. kgl. Museum f. Vélkerkunde zu Berlin, p. 126, n® 88.

3 Sur Dharmakirti cf. Journal of the Asiatic Society of Bengal (1882), 9; Wassiljew,
Buddhismus passim; Tarandtha II, 175 et suiv.

4% Sur Abhayakara cf. Tarandtha II, 294, 330 etc., Journal of the Asiatic Society of
Bengal (1882), p. 16 et suiv. Il est une des prééxistences du Pan-¢‘en de bKra-3is-ihun-po
(Tra-3i-lhum-bo); Originalmitteilungen aus dem kgl. Museum fiir Vilkerkunde, Berlin,
P- 128, n° 94

41 Sur Padmasambhava cf. mes dissertations: Ein Kapitel des Ta-3e-suni (Berlin 1896),
Padmasambhava und Mandirava, dans Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen Gesell-
schafl (1898), p. 447 et suiv.; Toung-Pao (1897), 528—61, ou tout le reste de la biblio-
graphie est cilé. Des notes sur le couvent de bSam-yas se trouvent dans le Journ. of the
Buddhist Text Society V (1897), Pt. II, 8—1 et dans I’Englishman du 30 Juin 1840, Calcutta
Review, Juillet 1890.

Aux ouvrages cités plus haut, il faut ajouter l'intéressante dissertation de E. Schlag-
intweit, «Die Lebensbeschreibung des P., des Begriinders des Lamaismus, 747 n. Chr.», dans
Abhandlungen der kgl. bayerischen Akademie der Wissenschaften 1. CL XXI, II (1899) et
les Verdflentlichungen aus dem kgl. Muscum fiir Vélkerkunde zu Berlin V (1897) 105—26.

Les traductions données plus haut sont faites d’aprés l'impression tibétaine de P'édition
de Darjiling et une édition lepcha manuscrite, de Darjiling aussi.

2 Journal of the Asiatic Soc. of Bengal (1887), p. 3, et Graham Sandberg, Handbook
of Colloquial Tibetan (Calcutta 1894), p. 202.

43 Cf. sur lui G. Huth, Verzeichnis der im tibetischen Tanjur DO (Vol. 117—124)
enthaltenen Werke (Berlin 1895), p. 15.

4 Sur gLah-dar-ma cf. Koppen II, 72—76; Journal of the Asiatic Society of Bengal
(1881), n°® 35, p. 239 et suiv.

Alberiini aussi a connu les tentatives de gLan-dar-ma contre le buddhisme et les événe-
ments qui en résulterent, cf. Sachau, Albertni, édition anglaise (1887) sub verbo Longdherman.

45 Sur Atica cf. Pantheon, n° 29, p. 53 et la libliographie qui y est citée, puis le
Journal of the Buddhist Text Society I (1893), Part. I, pp. 7—33; Indian Pandits in the Land
of Snow (Calcutta 1893), p. 51 et suiv. Dans le premier voir aussi son ouvrage intitule
« Lam-sgron», Bodhipathapradipa. I, Pt. I, 39 et suiv., 59 et suiv. (texte); Pt. 111, 21 et suiv.
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40 Cf. sur Mi-la-ras-pa Jiischke, Tibetan-English Dictionary sub verbo (413 A); Csoma,

Tibetan Grammar, p. 184; Journal of the Asiatic Society of Bengal (1881), pp. 206, 238; (1887) pp. 4,
7, 21; Melanges asiatiques T (1852), p. 413; Waddell, Buddhism, p. 64 (reproduction); Rockhill,
Proceedings of the American Oriental Society (1884), pp. 5—9. Les ¢chantillons de tex(e de
Jilschke dans la Zeitschrift der Deutsehen Morgenliindischen Gesellschaft 23 (1864), pp. 543—b8;
I'aventure dans le style de St. Antoine: Globus LXXIII, 1, 28 A (B. Laufer). Une reproduction
dans le «Pantheon des Tschangtscha Hutulitu», n® 81, On n’a pas sur lui de matériaux a
Berlin.  La bibliothcque de Kazan avait une traduction mongole de sa vie, cf. Kovalevsky,
Dictionnaire Mongol-Russe-Francais (préface).
Buddhismus II, 80 et suiv., 110 et suiv.; Pallas, Mongolische Volker 11, 356 et suiv.; Ssanang
Ssetsen, Geschichte der Ostmongolen, pp. 392—394; Journal of the Asiatic Society of Bengal
(1881) 3, 240—242; (1882) 1, 19—20 (reproduction table VI); Huth, Geschichte des Buddhismus
in der Mongolei II, 118 et suiv.

Ses Subhashitaratnanidhi dans le Journal of the Asiatic Society of Bengal (1855)
p. 141 et suiv., (1856) p. 257 et suiv. (environ la moitié du texte avec traduction anglaise;
le texte tibetain fourmille de fautes d’impression).

Sur son couvent principul cf. la note dans le Journal of the Asiatic Society of Bengal
(1887) 1, 8.

*% Sur *Ptags-pa bLo-gros rgyal-mts‘an cf. Képpen, Buddhismus 11, 97 et suiv., Ssanang
Ssetsen, Geschichte der Ostmongolen, p. 115 et suiv. et les notes dans le Journal of the Asiatic
Society of Bengal (1882) 1, 67; (1887) 8; Huth, Geschichte des Buddhismus in der Mongolei IJ,
139 et suiv.

10 Cf. Journal of the Asiatic Socicty of Bengal (1882), p. 20 et suiv. Zur-dban Byams-pa
sen-ge est malheureusement complétement inconnu; peut-Gétre était-il le maitre du saint.
La série des incarnations du Pan-¢‘en de bIra-8is-lhun-po pourvue d’images & qui nous
empruntons notre gravure et qui se trouve au Musée de Berlin, dit de lui qu'il s’est tenu
assis aux picds de Zur-dban Byams-pa sen-ge (Zur-dban Byams-pa sen-gei Zabs btud-¢in), que
par suite de la contemplation du Yamari rouge, de la manifestation de Manjugri, il est devenu un
des serviteurs de mGon-po legs-ldan et elle le nomme le «vainqueur des terribles» (dregs-pa zil
gnon). Il est aussi un des représentants du systéme de Kélacakra; Csoma de Koros, Tibetan
Grammar, p. 200; Schlagintweit, Die Berechnung der Lehre etc., Abhandlungen der kgl. bayer.
Akad. XX (1896), p. 42.

50 Cf. & son sujet: Pantheon n® 37, Melanges asiatiques 11, 361. Des citations impor-
tantes de son ccuvre capitale dans Téaranitha 1I, passim; cf. aussi Wassiljew, Buddhismus,
P- 319; Journal of the Asiatic Socicty of Bengal (1881), pp. 211, 229; Schlagintweit, Berech-
nung der Lehre, pp. 618, 641.

5t Sur Tson-k‘a-pa cf. {oppen, Buddhismus 11, 108 et suiv., 374; Journal of the Asiatic
Society of Bengal (1882) 1, 53—57, 127; Journal of the Buddhist Text Sociely I, IT1I, App. II, b
(avee une table); Waddell, Buddhism, 58 ¢t suiv. (passim); Rockhill, The Land of the Lamas
(passim) (reproduction de Kum-bum: sKu-’bum); Huth, Geschichie des Buddhismus in der Mon-
golei II, 175 et suiv. Quelques notes sur lui dans le Journal of the Asiatic Society of Bengal
(1887) 17, 21, 29: Pozdnéev, Skazanie o choZdenij v Tibetskuju stranu Malo-ddrbdiskago Basa-
balksi, pp. 214, 215 ete. Iwanoffsky, Muséon 3, pp. 165—181. Sur l'arbre de sKu-’bum cf. Hue
et Gabet, Voyage dans la Tartarie, II, 112 (éd. angl. II, 53) citée par Waddell 1. ¢. 281,
The Naturce LI, Hedin, Durch Asicns Wiisten 1I, 406 en plus des auteurs déji cités,
Deux morcecaux d'une branche de l'arbre merveilleux sont dans la collection du Prince
Oukhtomsky. Tson-k‘a-pa a comme nom secret Amoghavajra, cf. A. Schiefner, Vimala-
pragnottararatnamald, préface.

52 Mieux ’Jam-dkar-la namo, «adoration (révérence) du Maiju (ghosha) blane». Je
supprime désormais la formule de respect ct je me nomme que les noms comme dans la
reprod. 34, ou la forme -la nama au lieu de -la namo se trouve sur l'image originale. Les
livres de Padmasambhava different, on le sait, souvent, pour l'orthographe et I'écriture, des
habitudes courantes.
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%8 Sur Byam-¢‘en & os-rje comme fondateur du cloitre de Se-ra cf. Csoma de Kords, Tibetan
Grammar, p. 187 (cité par Kioppen, Buddhismus II, 111); ¢ité comme éleve de Tsofi-k’a-pa
par Chandradas, Journal of the Asialic Sociely of Bengal (1882) I, 58, Sa biographic est
dans Huth, Geschichte des Buddhismus in der Mongolei, II; 189 et suiv. La «féer Dikini
reproduite chez Waddell (citation dans le texte p. 61y, a requ pour le pied gauche un enlecon
aux rayures étranges, qu'on ne connait pas dans le lamaisme. Ceux qui sintéressent a cotte
Dakini qu'on a vétue par pruderie, peuvent voir sa reproduction dans Pander loc. ¢it. (p. 71).

5+ La suite des Dalai Lamas est:

1. dGe-’dun grub, né cn 1391, premicr rGyal-ha en 1439, mort en 1478; mais il ne portait
pas encore le titre;
. dGe-"dun rgya-mts‘o 1479—1541;
. bSod-nams rgya-mis‘o 1543—1586;
. Yon-tan rgya-mts‘o 1587—1614;
Nag-dban bLo-bzan rgya-mts‘o 1617—1680;
Rin-¢‘en Ts‘ans-dbyans rgya-mts‘ec 1693—1703;
. bLo-bzan sKal-ldan rgya-mts'o 1705—1758;
. bLo-bzan ’Jam-dpal rgya-mts‘o 1759—1805;
. bLo-bzan Lun-rtogs rgya-mts‘o 1806-—-1815;
. bLo-bzan Ts‘ul-k‘rims rgya-mts‘o 1817—1837;
11. bLo-bzan dGe-dmu rgya-mts‘o 1838—1855;
12. bLo-bzan P‘rin-las rgya-mts‘o 1856—1874;
13. Nag-dban bLo-bzan T‘ub-ldan rgya-mis‘o 1875.

Cf. Graham Sandberg, Monasieries in Tibet dans The Englishman (30 Juin 1890); Cal-
cutta Review (Juillet 1890); Waddell, Lamaism 233: A. Pozdnéev, Skazanie o choZdenij v Ti-
betskuju stranu Malo-dérbotskago Basa-Baksi, p. 209 note. Huth, Geschichte des Buddhismus,
II, 200 et suiv. Koppen déja, dans le Buddhismus IT, 235, a essay¢ d'¢tablir cette liste, Cf.
aussi Pander, Pantheon des Tschangtscha Hutuktu, p. 56 et suiv.

5 La liste des hiérarques de bKra-sis-lhun-po avec leurs précxistences aniérieures
hors de ce cloitre, est la suivante:

1. Le Sthavira Subliiti (en tibétain gNas-brtan Rab-’byor), apparemment contemporain
du"Buddha Cékyamuni;
2. Kulika Mafjug¢rikirti (en tibélain Rigs-ldan ’Jam-dbyans-grags-pa), roi du pays de

Zambhala ;

3. Slob-dpon Legs-ldan-"byed (Acirya Bhivaviveka);
Acirya Abhaydkaragupta (en tibétain: Slop-dpon ’Jigs-med ’byun-gnas). 9°siecle
(fig. 32);
. rTa nag ’gos lo-tsa-ba K‘ug-pa lhas-rtis;
. Sa-skya pandita né en 1182 {fig. 40);’
. g Yun-ston rDo-rje dpal 1284—1376 (fig. 45):
. mK‘as grub dGe-legs dpal bzan 1385—1439 (fig. 47), fondation de bKra-sis-lhun-po;
. bSod-nams p‘yogs glan (Dinndaga) 1439—1505;
10. rGyal-ba dBen-sa-ba bLo-bzan-don-grub 1505—1570;
11, Pan-¢‘en bLo-bzan ¢‘os-kyi rgyal-mts®an (Mahdpandita Sumatidharmadhvaja) 1569

—1662;

12. Pap-¢‘en bLo-bzan ye-ses dpal-bzan-po (Sumatijidna¢ribhadra) 1663—1737;
13. Pan-¢‘en bLo-bzan dpal-ldan ye-5es (Sumati¢rijhdana) 1737—1779;

14, rJe bsTan-Pai nyi-ma 1781—1804;

15, rJe dPal-ldan ¢ os-kyi-grags-pa bsTan-pai dban-p‘yug (?) 1854—1882;

16. dGe-legs rNam-rgyal 1843,

La liste se trouve aussi dans Chandradas: Journal of the Asiatic Socicty of Bengal
(1882), pp. 15—43 avec reproductions de tous jusqu'au quatorzitme, prises de la liste comple-
mentaire de Pozdniev: Skazanie cle. (cf. n® 8), p. 238, note et remarques dans un magni-
fique album du Musée royal de Berlin. Cf. Original-Mitteilungen, pp. 103—104. Le point

@interrogative de n° 15 ne se rapporte qu'a la derniére syllabe du nom. Les traductions en
14

© 0 NS U K OO DO

—
<

-

[I=Be JBE S BN R

MYTHOLOGIE.



210 —

sanserit de n”s 3, 9, 11, 12, 13 sont pour moi jusqu'ici impossibles & reconstruire.  Cf. quelques

noms dans Huth, Geschichie des Buddhismus 11, 302, Sur les Pan-&¢‘en ef. en oulre pour la

bibliographie ancienne: Koppen, Buddhismus, pp. 121 ct suiv., 127 et suiv., 215—224, 236 ot

suiv.: A. Waddell, Lamaism, p. 231; Graham Sandberg dans la Caleutta Review, Juillet 1890;

Journal of ihe Buddhist Text Society I (1893), Appendice I

Des matériaux intéressanis sur ce cloitre sont donnés par le Journal of the Buddhist
Text Society I, Pt. IV (1893).

5 Cf, les reproductions dans mon ¢dition du «Pantheon des Tscehangtscha Hutuktus de
Pander, n°s 43, 46, 50. L'une d’elles est passée avec beaucoup de mes gravures dans «Lamaism»
de Waddell (p. 39). Sur le septieme cf. la miniature identique décrite dans les Original-
Mitteilungen p. 110, n® 22 et nommée encore d'aprés la liste non rectifiée des six Dalat
Lamas. Les notes sur leur éducation et ordination sont d’aprés Graham Sandberg, Calcutta
Review (Juillet 1890).

57 (Yest le cas aussi pour le beau portrait du Pan-¢‘cn dPal-ldan ye-5cs, mort en 1779
en Chine, dont on trouve la reproduction dans mon «Handbuch der buddhistischen Kunsti»,
2¢ édit., n® 101,

% Sur bSod-nams rgya-mts‘o cf. Pallas, Mongolische Vilker, II, 425 (avec quelques
fautes); I. J. Schmidt, Ssanang Ssetsen, p. 226 et suiv. et les notes qui s’y rattachent; Koppen,
Buddhismus II, 134 et suiv.; Journal of the Asiatic Society of Bengal (1882), p. 71; Huth, Ge-
schichte des Buddhismus in der Mongolei II, 200 et suiv. (contient une biographie trés détaillée).

59 Hn tibétain pan c.-a.-d. pandita, ct ’gyur-ba (devenir); «celui qui est devenu un
pandita (savant)».

80 Yaprées Pozdnédev, Oderki byta buddijskich monastyrei i buddjjskago duchovenstva
v Mongolii, p. 233 et suiv. Il donne dans la suite la'liste, que le prof. Wassiljew a obtenue jadis,
plus ses informations personnelles. Bien qu'il soit irés souhaitable de posséder ces listes
completes, jal renoncé & les reproduire ici, pour ne pas surcharger ce livre de longues listes
de noms tibétains et mongols, que je ne pourrais vivifier par aucune gravure de source cer-
taine. Je regrette fort, qu'il m'ait ¢té impossible de me procurer les biographies des Khou-
bilghans de rJe-btsun-dam-pa, que Pozdnéev a traduites en russe.

91 Cf. sur lui Originalmitteilungen aus dem kgl. Museum fiir Volkerkunde zu Berlin, pp. 44
et 45. Journal of the Asiatic Society of Bengal (1881), p. 187; (1882) I, p. 69; Ssanang Ssetsen,
Geschichte der Ostmongolen, éditée et traduite par I. J. Schmidt, n® 33, p. 438; Koppen,
Die Religion des Buddha II, 219; Huth, Geschichte des Buddhismus in der Mongolei I, 291 et suiv.

62 Les existences antérieures du lCafl-skya rol-pai rdo-rje (Lalitavajra) sont d’apres un
bel album de miniatures du Musée de Berlin, les suivantes. Il est a remarquer que plusieurs
Q’entre elles, nous le savons, ont éte des traducteurs (Lo-tsa-ba).

. Cunda le Cravaka (nyan-t’os dgra-béom-pa Tsunda), contemporain du Buddha;

. Grub-dban Gakyamitra (Ga-kya bies-gnyen), 'un des Mahdsiddhas;

. dPal-ldan Rigs-’dsin sgro-p‘ug;

. Lo-¢‘en Ka-ba dpal-rtsegs (fig. 37);

. ’Gro-mgon Si-si-ri-pa (Si-si-ri-pa de Gun-t‘an ou Se-ston-ri-pa est cité par Huth,
Geschichte des Buddhismus in der Mongolei II, 140. L’hypothése de Laufer, Klu’bum
bsdus pai shiit po [Mémoires de la société Finno-Ougrienne XI, 79], qu’il faudrait changer
le nom en Te-sc-ri-pa est par 1a détruite);

. 'Dul-’dsin rDo-rje sen-ge (Vajrasimha);

. 'P‘ags-pa bLo-gros rgyal-mts‘an (Aryamatidhvaja) (fig. 41);

. rJe-btsun bSod-nams rgyal-mts an;

9. Byams-2‘en ¢ os-rje (fig. 50);

10. rde-btsun C‘os-kyi rgyal-mts‘an;

11. mK‘as-grub dPal-"byor lhun-grub;

12. mK‘yen-rab Grags-pa’od-zer;

13. 1Can-skya Nag-dvan bLo-bzan &os-Idan.

%3 Prince Oukhtomsky dans Pander, Zeitschrift fiir Ethnologie (1889), p. 209; cf. aussi
Globus XLVII, 105 et suiv.
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% Cf. Pander dans la Zeitschrift fiiv Ithnologie (1889), p. 45, 2; Jiischke, Tibetan-English
Dictionary sub verbo YI-DAM; Waddell, Lamaism, p. 361 et suiv,; Pozdnéev, Ocerki ete., p.dl.

% Cf. Ziegenbalg, Genealogie der malabarischen Gitler, p. 283,

¢ Cf. Pander, Das Pantheon des Tschangtseha Hutukiu, n” 68, . 64.

97 Comme le prouve son nom, c’est (fiva lui-méme. Le type est celui de Virabhadra,
qui d'apres Ia tradition brahmane détruit les sacrifices de Daksha; ef. Ziegenbalg, Genealogie
der malabarischen Gitter, p. 169,

%% Je ne sais ce que signifie cette expression.

9 Chandradds dans le Journal of the Asiatic Socicty of Bengal (1887), p. 23.

70 Ssanang-Ssetsen, p. 482; cf. li-dessus: Mémoires de I’ Académie Impériale de $t.-Péters-
bourg, G° série, II, 1834, p. 9, note 5.

7t Celui qui, attiré par le titre: «Uber die Art der Darstellung der 84 Sidhas», cherche
par exemple au vol. 123¢me des Tanjours des matériaux iconographiques sur ces helles per-
sonnes, y trouve des choses qui ne sont qu'enfantillages auprés des chansons de Bilitis,
recommandées si ingeénieusement et «respectueusement aux jeunes filles de la société future».

"2 Pallas, Mongolische Vilker II, 94, table B, fig. 3.

" «Voyez ce pénitent avec sa jatd (boucle de pénitent), faire dure pénitence. dans des
temps incalculables il sera un des éclairés de ce monde.» Vers mis dans la bouche du
premier Buddha Dipanikara, au sujet de Gautama.

* Waddell, Lamaism, p. 345; Podznéev, Ocerki ete., pp. 423, 128; Lalitavistara: rGya
Tech’er rol pa, tradult par Ph. Ed. Foucaux II, 354 et suiv.

5 Pallas, Mongolische Vilker 1I, 8% et suiv.; I. J. Schmidt, 'Dsans-blun, der Weise
und der Thor, XXXVII (I1, 332 et suiv.).

76 Cf. mon Handbuch der buddhistischen Kunst in Indien, 2¢ éd., pp. 158 —164: les repro-
ductions 4 Ajantd chez Griffith, Ajanta I, table 91; cf. aussi Bhagvénlal Indraji, Supird und
Padapa (Bombay 1882). Sur la couronne du Dhydnibuddha cf. Journal of the Buddhist Text
Society, V, Pt. H; Pozdnéev, Oéerki ete., p. 323.

77 I. J. Schmidt a imprimé une liste des «mille Buddhas» dans les Mdémoires de 'Aca-
démie Impériale de St.-Pétersbourg, 6° série, II (1834), pp. 41—86. On a aussi une liste tibé-
taine: A brief Summary of Do Ka zang exhibited by Ch. Elliott (Darjiling 1893) comme
supplément au Journal of the Buddhist Text Society, III, Pt. 1.

" Sur ces éléments iraniens dans le buddhisme du nord, cf. Rhys David, Buddhism,
p- 207; Griinwedel, Handbuch der buddhistischen Kunst, p. 170; de Groot, Buddhist Masses
for the dead at Amoy dans les Actes du 6éme Congres international des Orientalistes a Leide,
4° p., pp. 3—120.

7 Cf. Griinwedel, Handbuch der buddhistischen Kunst, 2¢ éd., p. 170; James Burgess,
Archaeological Survey of Western India, V, Table XX, 1; Padmapini (Avalokite¢vara) a
Gandhéra; cf. S. von Oldenburg, Vostoényja Zamétki, pp. 362, 363; Globus LXXVII, n® 5, p. 73.

® Un modeéle du paradis de Sukhavati se trouve a St.-Pétersbourg, en possession du
Prince Oukhtomsky.

st Schott, Uber den Buddhaismus in China und Hochasien, Abhandlungen der philo-
sophisch - philologischen Klasse der kgl. preussischen Akademie 1846, pp. 53, 56: Les trois
Kdyas d’Amitabha dans Huth, Geschichte des Buddhismus in der Mongolei II, 300.

82 Of. l'intéressante dissertation de Schiefner sur I’Apocalyptique buddhique dans les
Mélanges asiatiques VII (1874), pp. $16—428 et Legge, The Travels of Fa-hien, pp. ‘F’—-‘B
Sur Maitreya cf. Original-Mitteilungen aus dem kgl. Muscum fiir Vélkerkunde, p. 124, n U
(et les citations qui s’y trouvent); Waddell, Lamaism (passim). Dans lhuhst du sud: Oldm-
berg, Buddha, 1¢ éd., p. 14, note 1; Rhys Davids, Buddhism, 1¢ éd., p. 200 et suiv,

3 La bibliographie ancienne la plus compléte sur lui, se trouve dans James Burgess,
Archacological Survey of Western India, V (1883), p. 4. A pdlt quelques indications dans
les ouvrages cités au n° 29 des remarques, il faut se fier surtout a la dissertation de Waddell

dans le Journal of the Royal Asiatic Society (1894), pp. 51—389.
s+ Of. F. W. K. Miiller, Ikkaku Sennin (Berlin 1897), p. 10 et suiv. dans I'édition separée;

Veroffentlichungen aus dem kgl. Museum fiir Vélkerkunde, V (1897), p. 106; Zvitschrift der
14*



Deutschen Morgenliindischen Gesellschaft LII (1898), p. 450, note 5 et la bibliographic qui
s’y {rouve.

8 ... evelasimham | tasyopari candre hribkirasambhavam simhanddalokegvararipam
almanam dhydyit | cuklam amitibhajatamulutinam trinetram dvibhujam | tapasvive¢adharam |
maharajalilaya sthitam viamahastidutthitapadmoparikhadgam | dakshipe sitatrig¢ulam sitaphani-
veshtitam | viine nindsugandhipushpaib parpacvetakapilam spharatpaiicatathigatam | mahanir-
manartipinam dhydyit; of. mon travail sur Bhrikuti cité & In note 101,

86 (f, Journal of the Asialic Socicty of Bengal (1882), p. 67. Dans le Journal of the
Asiatic Socicty of Bengal (1894), Table 1, Waddell donne une reproduction d’un Simhanada
brihmanique, qui correspond exactement au Tantra.

87 J1 est malheureusement impossible, de donner ici avee quelques détails cette série
sl intéressante en entier. Je dois me borner a quelques indications: J. Burgess dans I’Archaco-
logical Survey of India reproduit la forme népale de Haldhala, & la table XXVII, 21. Pour
les formes de Civa cf. Ziegenbalg, Genealogie der malabar. Gotter, p. 48 ct suiv. Nitega =
Tandavan, Haldhala = Nilakantha. 11 faut citer ici le fait, que Khasarpana, autre forme du
Bodhisalva, a dans sa suite le Ganapati.

8 Je ne sais qui est désigné par ce mot. Nous trouvons souvent de telles indications
de certaines formes de dieux, que tel ou te] saint est dit avoir inventées. Clest ainsi qu'on
a un «Nitha 4 4+ mains» de Nigdrjuna cte., un autre avec Qakti de la Cantigupta (en tibétain
Zi-ba—sbas-pa), de nouveau un de rGva Lo (tsa-ba) etc. Ici le nom de l'autcur, femme ou
homme, est inconnu. Le nom meéne au sanserit Cri.

80 Cf. la bibliographie dans les Original-Mitteilungen aus dem kgl. Museum fiir Volker-
kunde, p. 123, n® 70.

22 Sur Manjugri cf. 'ensemble de la bibliographie ancienne, dans James Burgess, Archaeo-
Jogical Survey of Western India, V (1883), p. 17, ¢t les Original-Mitteilungen aus dem kgl
Museum fiir Vélkerkunde, p. 113, n°® 35—38; Waddell, Lamaism (passim). Queclques autres
notes: Manjugri est cit¢ déja & I'époque de l'empereur chinois Min-ti: Journal of the Asiatic
Society of Bengal (1882) 2, p. 90. L’émpereur de Chine est son incarnation, ibid., p. 98; sa
forme vengeresse est (rimahabhairava: Journal of the Buddhist Text Society III (1895);
comme tel il s’appelle aussi Ma-t‘ul-ba bdul-bai nag-po, «le noir qui convertit les noncon-
vertis», ou T ul-ba-bkrid-dran-gi k‘ro-bo, «le courroucé, qui conduit bien les convertis».
L'image de la forme tantrique de Bodhisatva, nommé gSan-"dus ’Jam-dpal rdo-rje se trouve
dans le cloitre Ra-bsgren (secte de Ka-'dams-pa) fondé en 1055 par Brom-ston, cf. Pozdndey,
Skazanie ete. (1897), p. 200, note 66.

9 La collection du Prince Oukhtomsky conticut une grande et belle reproduction des
monts Nu-tai ol les lamaistes vont en pélerinage, avee tous leurs objets de culte.

22 La description de la forme la plus simple de Mafjueri (comme dans la fig. 108, mais
assis au lieu du lion sur une fleur de lotus) est dans Voriginal la suivante: mdog ser btso-
mai mdog lta-bu Zal géig p yag gnyis-pa | p‘yag g.yas-pas Scs-rab-kyi ral-gri ’p¢yar-ba |
g,yon-pas me-tog utpa-lai sten-na po-ti (Sanscrit pustaka) bsnams-pa. Sadhanamalatantra
le nomme: kumkumdbham . . . . kumarabharanam . . . . khadgapustakadharam vagigvaram, a la
couleur de safran, porteur de la parure d’un prince héritier, porteur de l'épée et du livre,
maitre de la parvole (vic) ou de sa Cakti Vae, c.-d.-d. Sarasvall (fig. 17). — Au sujet de la
tortue d'or cf. Pallas, Mongolische Vélker, II, 21 et suiv.; Waddell, Lamaism, p. 450 et suiv.
(et la bibliographie qu'il cite); surtout E. Schlagintweit, Buddhism in Tibet, Annales du Musée
Guimet, III, p. 200 et suiv. — Remarquable est dans le récit la mention répétée de lineré-
dulité des Chinois et le renvoi a Uenfer, e.~i.-d. au culte des ateux si pratiqué par les Chinois.
Il est connu que le point d’appui du buddhisme en Chine a toujours é{é le fait qu'il s’est em-
paré du culte des ancétres et qu'il a su utiliser pour les morts le trait principal de la famille
chinoise, c.-a.-d. 'amour des enfants pour leurs parents.  Cest lui qui ¢tait le micux a méme
de renseiguer sur les demeures des morts. — Sur les lakshapas et les anuvyanjanas de Buddha
et des Bodhisatvas cf. F. M. Miiller et H. Wenzel, Kenjiu Kasawara, The Dharmasamgraha
dans Anecdota Oxoniensia, Vol. [, Pt. V, Aryan Series (Oxtord 1885), p. 53 et suiv.



93 D'aprés la Sddhanamald il doit s¢ présenter comme: survaigacuklam  caturmukham
ashtabhujam paficabuddharatnamukutinam divyabharanavastragringararnsasadhitam dharmaca-
kramudrafigahastadvayam, kripanavanakulicadakshinahastatrikam, prajidparamitipustukacipa-
vajraghanthavimakaratrikam . . . . deseription qui, pour I'essenticl, correspond a ce qui est
dit dans le texte. Mais il faut remarquer que la couleur nommée est «blane de {ous ses mem-
bres» ct que la couronne qu'il porte est déerite comme ayant comme joyaux» sur ses feailles
les cinq Dhyénibuddhas. II porte les parures ol les vétements d'un dieu (hrahmanique) o
trahit le pathos de Tamour. Il existe aussi une forme en rouge, le visage du milien est
rouge jaune (raktagaura), le droit, jaunc safran (kumkumaripa), le gauche, rouge pourpre
(padmarakta), le dernier, rouge vif (pitarakta).

® Sous cette forme, visiblement antique, il apparait p. e. dans les «500 dicux de sNar-
t‘an», Fol. 2 du paragraphe final ot il sc montre en Mafjueri hlanc.

6 On trouv: des noms de Bodhisatva dans la Triglotte buddhique éditée par Schiefner,
Fol. 9 ct 10, ct beaucoup aussi dans le Kanjour, Annales du Musce Guimet, II, p. 394.

°6 Cf. surtout Louis de la Vallée Poussin, Bouddhisme, Ktudes ot Matériaux (Londres
1898), p. 171; Waddell, The Indian Buddhist Cult of Avalokita and his consort Tara, the
Saviouress, dans le Journal of the Asiatic Society of Bengal (1894), p. 51 el suiv.; Godefroy
de Blonay, Matériaux pour servir a Ihistoire de la déesse Tard (Paris 1895), Bibliothéque de
I’école des hautes études, 107. Bibliographie ancicnne: Pallas, Mongolische Volkerschaften,
II, 92; I. J. Schmidt, Ssanang Ssctsen, p. 354 et suiv.; Schlagintweit, Bouddhisme (irad. par
Milloué), p. 42; du méme, Dic Konige von Tibet, p. 840, note ete. Le nom tibétain est sGrol-ma;
on trouve aussi quelquefois sGrol-yum. Comme «yum» signific «mere», ma, qui n’est qu'un
suffixe feminin est quelquefois pris par les mongols pour «mere» et traduil par le mot corres-
pondant eke. Cf. Schiefner, Ucber den sog. tibetischen Artikel dans Mélanges Asjatiques
(St.-Pétersbourg 1851), p. 55 ct suiv. L’histoire de la naissance des deux Taras issues des
larmes d’Avalokite¢vara, est donnée avec le plus de détails par I. J. Schmidt dans Ssanang
Ssetsen, p. 324.

97 Cf. mon Handbuch der buddhistischen Kunst in Indien, 2°éd. (1900), p. 40, n" 11
et mon travail sur une terracotte de Magdishu dans I'Ethnologisches Notizblait.

9 Que le Sidhaka s'imagine la déesse: Tardm ¢yamavarndm sarvdlamkaradhardm vime
nilotpalavatim dakhshine varadam, ardhaparyankanishannam (traduction sous la fig. 116).

0 A gauche de la Varadatdra il faut se représenter: Iskajatdm kharvakrishnam vyaghri-
jinadhardm trinetrdm damshtrakarilavadanim jvalatpifigalordhakec¢am kartrikapaladharinim,
«’Ekajatd de petite taille, noire, vétue d'une peau de tigre, a trois yeux, le visage pourvu
d’une bouche munie de dents, une chevelure ébouriffée jaune feu, a la main le couteau gri-gug
¢t un crdne vide.

100 Draprés le Sadhanamélatantra voici comment il faut se la représenter: haritam
Amoghasiddhimulutim varadotpaladhdridakshinavamakaram acokakantamaricyckajatisvagra-
dakshinavamadigbhdgam divyakumirisilamkaravatim ..., «jaune avec la couronne d'Amogha-
siddhi, la main drojte ot la gauche en Varaddmudra, ct tenant un lotus bleu, a ses cotes
en avant se trouvent Acokakantimarici ¢t Ekajatd. Elle porte toule la parure d’une prin-
cesse céleste».

10t Pour plus de détails sur cette déesse pour ce qui est d'unc de ses descriplions
{rouvée & Java, cf. mon arlicle Bhrikuti dans I’Ethnologisches Notizblatt II. pp. 6—10 et les
figures qui s’y trouvent.

102 pirvoktavidhdnena candrasitabhrumkarajam cuklim trimukhim trinetrim navayau-
vanam nanalafkaradharam bhagavatim cintayet; pitadakshinavadandm nanalaiikdradharam ashta-
bhujam bhagavatim cintayet; krishnadakshipctaravadaniam, dakshinacaturbhujam: vigvavajra-
padmasthabuddhavinavaradamudradharam; vamacaturbhujaiccdpatarjanipi¢dbhayahastapirna-
kumbhim caityaguhdgarbhasthitavairocanamukutim nishpiadya svavijam padmastham hridi
dhyaydt. tadanu ¢ikhalalatakanthanibhicaraneshu yathikramam hiim trdm hrih om dh iti
paficakshardni pagyet. tato mantram japet: om bhrum svaha. Sadhanamalifantra.

Les feuilles de palmier découvertes par F. M. Miiller ont 6té publiées dans les Anecdota
Oxonicnsia, Vol. I, Pt. III, Aryan Series (Oxford 1884).
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103 Qur les Sauras (Cavaras) cf. Alexander Cunningham: Archaeological Survey of
India, Vol. IX. XVII, XX, XXIL

14 Cf, Meémoires de "Académie de St.-Pétershourg XXII (1875), p. 11,

tos Des échantillons de tels réeils se trouvent en grand nombre dans Tdvandatha 11, dans
I'index sub verbo Diikini; I. J. Schmidt, Ssanang Ssetsen, p. 457 cte., Graham Sandberg, Ma-
nual of Colloquial Tibetan, p. 204; Journal ot the Asiatic Socicty of Bengal (1887), pp. 22, 27.

Les expressions qui dépeignent Les Dakinds, sont dans les textes: elles dansent (en {ibétain:
war-bycd-pa); clles sont nues (en tibdain: p*yogs-kyi gos-¢an c. a. d. clles ont pour costume
les contrées du monde (sanserit: digambara); leur chevelure se hérisse (en libétain: skra
grol-ha); clles portent la couronne de crines (en tibétain: t‘od-pai dbus ni dbu rgyan mdses);
clles portent le tambour Damaru (en tibétain: ¢an-te ’dsin; &an-teu p®yag-na snams); leur
ceinture reteniit (en tibétain: ska-rags sil sil sgra sgrogs-pa) ete.

106 Tout a fait dapres Graham Sandberg, Caleutta Review du 30 Juin 1890, cf. aussi
Pozdndev, Skazanie cte., pp. 229-—231 (notes); Képpen, Buddhismus II, 353, 354; Georgi, Alpha-
betun Tibetanum, pp. 271, 451 (communiqué in extenso par Képpen), Cf. aussi le Journal of
the Asiatic Society of Bengal (1887), p. 12.

107 Kilacakratantrardja IV, 41.

108 Schiefner, Eine tibetische Lebensbeschreibung des Cakyamuni, p. 19 (impres-
slon séparée).

199 Globus LXXYV, p. 170 et suiv. Sur Vajrapani cf. les notices bibliographiques dans
les «Original-Mitteilungen» ecte., p. 123, n°* 71—73 et James Burgess dans Archacological
Survey of Western Indian V (1883), p. 14 (note). Nilambaravajrapani sous trois formes, cf. An-
nales du musée Guimet II, 300; rGyud VI, I. Vajrapini & Lha-sa dans le Journal of the Asiatic
Society of Bengal (1887), p. 16.

110 Annales du musée Guimet II, 308.

111 B, Jiilg, Die Miérchen des Siddhi-kiir (kalmouk) (Leipzig 1866), p. 86 ct suiv.

112 Cf. sur Hayagriva: Original-Mitteilungen p. 116, n® 48; Jéschke, Tibetan Dictionary
sub verbo sgrub-pa (p.121); Graham Sandberg, Handbook of colloquial Tibetan, p. 199; Journal
of the Asiatic Society of Bengal (1882) 1, p. 12; Panthcon des Tschangtscha Hutuktu, p. 80
ct suiv. (La forme du dieu tirant de lare s’appelle d’apres le titre d’Atica Jobo: Jo-boi lugs).

119 Gur 1Cam-sran cf. Pozdnéev, Oéerki ete., p. 329 ot suiv.

14 Sur Cmacdnapati (Citipati) ecf. Pantheon des Tschangtscha Hutuktu, p. 98, n® 253,
Il initie Lui-pa au Cakrasamvaramandala, c¢f. A. Schiefner, Tdrandtha, p. 319.

115 Un échantillon d’une description de tels licux funéraires a été renduc par moi litte-
ralement dans: Ein Kapitel des Té-Se-sun (Berlin 1897).  Sur le valet infernal a téte de
cheval ef. mon Handbuch der buddhistischen Kunst, 2¢ edit., p. 51.

Sur Sa-ba, quelquefois Cervus Wallichii, of. Graham Sandberg, Manual of colloquial
Tibetan, p. 168 et Mélanges asiadiques VI (1868), p. 9.

118 Yamantaka a ¢té sonvent déerit ¢t représenté. Cf. Pallas, Mongolische Volker II,
95 et suiv., tab. V; Bergmann, Nomadische Streifereien im Lande der Kalmiicken III, G9;
Koéppen, Buddhismus II, 297 (et la bibliographie ancienne qu’il donne) ete. Nulle part pour-
tant jusqu'ici on n’a dénombré ses attributs.

117 Sur Lha-mo, eof. Pallas, Mongolische Vilkerschaften II, tab. IX, 5 (mauvaise);
Schlagintweit, Buddhisme (trad. par Milloué), p. 71, tab. XI cte. Elle cause la mort de gLan-
dar-ma; cf. Journal of the Asiatic Socicty of Bengal (1881), p. 239. Un lac du Tibet passe
pour é&tre son cceur, ibid. (1887), p. 21; clle est déesse protectrice de Lha-sa, ibid. (1882), p. 187.
Des détails sur elle se trouvent dans le Pantheon des Tschangtscha Huluktu, p. 96; Journal
of the Buddhist Text Society I (1893), App. II, pp. 5—6, ete.

118 Prockhaus, Kathd Sarit Sagara I, 81; Taranga IV, 20—25; A. C. Burnell, On the
Aindra School of Sanskrit Grammarians (Mangalore 1875), p. 5 (Hiouen-Ts‘ang y ost cilé);
F. W. K. Miiller, To no Yoshika dans le T oung-Pao (1895); Mélanges asiatiques, pp. T—9.

Dans cet ordre de faits il est intéressant de noter quil y a des cas, ou l'inspiration
est foreée & se montrer par un cssai de suicide. Je me rappelle par exemple avoeir lu, que
le pandit d'un anglais ¢tabli dans le sud de UInde, qui appremait avee difficulté dans son
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jeune dge, se rendit au temple de Kaili et se blessa volontairement. Il passa la nuit dans le
temple, guérit, et devint tout autre au point de vue des facultés spirituelles,

11 Des représentations de ces divinités — le plus souvent les types que le Brahmanisme
emploie — se trouvent dans le Pantheon des Tschangischa Hutuktu, n® 277 et suiv., p. 106,

120 Bjshamon est une corruption de Vaigravana; cof. un cas analogue dans Schicfner,
Nachtriige zu Schmidts Ausgabe des Dsang-lun, p. 84.

Sur les quatre grands rois cf. mon Handbuch der buddhist. Kunst, 2¢ édit., p. 128
ct suiv.

Des descriptions de leurs palais, ele. sont dans Minayev, Recherches sur le Bouddhisme,
dans les Annales du Musée Guimet, Bibliothéque d’Etudes 1V, p. 140 cf suiv. ¢t dans les notes.

121 Sur Dam-éan ou sKu-lna, cf. Waddell, Buddhism in Tibet or Lamaism. p. 479 ct
suiv.; Graham Sandberg, Handbook of colloquial Tibetan, p. 200; Journal of the Asiatic
Society of Bengal (1887) II, 3—4, 247. Cf. aussi Journal of the Buddhist Tex{ Society V,
1897, II, 3—4. Sur leur président en tant que roi de Gandharva c¢f. Huth, Geschichte des
Buddhismus in der Mongolei II, 134, Une notice intéressante se trouve dans le Journal of the
Asiatic Society of Bengal (1887), p. 14.

dPe-har ou dPe-dkar (dernier mot littéralement: exemple blanc) appartient & cette an-
cienne couche de la période de la langue tibétaine, dans laquelle les mots sanscrits élaient
non pas traduits mais tibétanisés de forme. Il représente le mot Vihdra = cloitre. Le dieu
est en premiére ligne protecteur des couvents; cf. Schiefner, Mélanges asiatiques (1851), p. 15.

122 Qur Subhiili, cf. Journal of the Asialic Society of Bengal (1882), p. 15; Original-
Mitteilungen aus dem kgl. Museum fiir Volkerkunde, p. 119, n° 57. 1l est la premicre
existence du grand-lama de bKra-3is-lhun-po.

123 Qur les Nigas, cf. la liste tirée du Saddharmapundarika chez Pozdnéev, Oterki etc.,
p. 317. La liste de Waddell, A trilingual List of Nagardjas dans le Journal of the Royal
Asiatic Society (1894), pp. 91—102. Les mémes noms désignent les Bons, cf. A, Schiefner,
Das weisse Nagahunderttausend dans les Mémoires de 1’Académic de St.-Pétersbourg XXVIIL
n® 1; B. Laufer, Klu’bum bsdus pai siif po (Helsingfors 1898). De plus, sur les représen-
tations de Néagas voycz: Fergusson, Tree and Serpent Worship, 2°¢ édit. (Londres 1893);
J. Burgess, Journal of Indian Art and Industry (Janvier 1900); J. Griffith, The paintings of
the Ajanti-caves I, 11, 19; Griinwedel, Handbuch der buddhistischen Kunst in Indien, 2° édit.,
pp. 90—103. Cf. aussi le Journal of the Buddhist Text Society (1894), II, 1 et suiv. et enfin
les Verdffentlichungen aus dem kgl. Museum fiir Vilkerkunde V, pp. 24. 36, 58, 83 ct suiv.

124 (e type se rattache aux formes de I’archéologie hindoue, p. c. aux tableaux d'Ajanta;
of. mon Handbuch der buddhistischen Kunst, 2° édit.,, p. 47 et suiv.
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Ahh:lv\'ﬁkura, Abhayikaragupta, tib. Jigs-med
Abiakar 45, 44
une Dakini 1586,

“byufi-gnas ,
son aventure avee

mongol Tepr.
157,

Abhayamudra, cf. mudrd, la déesse Ushnisha-
vijaya en A, 151,

Abhidhanottaratantra, un tantra au 2¢ volume
de la classe «rGyud» (tantra) du Kan-
Jjour 96,

Abhidharma, pali: Abhidhamma. b,
mnon-pa mdsod, mongol ilerke nom ou ilede
nom-oun aitmak, la troisieme partie du Tri-
pitaka, la métaphysique 11,

Abhisheka, tih. dban skur(-ba). dban-ba. mon-

abisik, nom telle
que les donnent les divinités protectrices ot
les Dikinis 50, 156.

Abiakara, transcription mongole d'Abhaya-
kara (g llpfd) 44.

Aborigenes (tribus) hindoues 84, ef. (Ca-va-ri-pa,

Cavara, Parpacavari.

Acacia catechu, ef. Khadira, Ptur-bu 167.

Acala. «immuable», tib. Mi-g,yo-ba,
Ulu kelberiktdi 164, repr. 165.

Acarya, {ih. sloh-dpon,
baksi, sourghaghouli-in baksi (noyan). titre

d"AD-

de Padmasambhava

as

gol d'une consécration

Saura,
mongol

«le maitre», mongol
honorifique de divers
hayikaragupta 44, 45;
48, dans la dansc nommee Tsam 171,

Acoka. fib. Mya-nan-med-pa.
lang ughei 12—14, 17, 18

Acoka (arbre d°AL).
de Marier 147.

Acoka (période dUAL),

T'art huddhigue,

saints, p. e

mongol ghasa-

Jonesia Acoka, attribut

désignation de la pre-

wicre periode de qui- ne
lnisse pas voir encore 'iflnence des seulp-
tures de Gandhara 22, ¢f. Bharhot (Barahat).
Sanchi,

Acokakantd:

Mariei, «favort dlAcoka» 148,

Acva. tib, rTa, mongol morin ¢rdéni, un des
huit hijoux H0.
Acvaghosha, «i voix de chevals, G, rTa-

dbhyans, mongol Morin cghedik vior incghek-
t& ), of. «Quatre coleilss,
Adamspik 4.
Adhiga, transeription mongole du nom Atica 52,
Adibuddha.

mongol

tih. m(‘f,"ng |

Angkhan  bourkhan.
«Buddha primitif> 44: Samantabhadra comme
A 9k 143,
satva comme A, 9%, 143,

Afridi 19

Agni. diew du feu. tib, Me-lTha, mongol ghal-
oun tegri 54 18%2: Me-Tha dmur-po 1075,

Agnija. Angaja («nd d'un
membre »). un des Sthaviras.
du feur. tib. Me-skyes 349,

Aigle de Jupiter: Garuda 163,

Al 27

Aimak 58: ATmak Sain Noyan 8%,

Ajanta, representations des Tathagatas & AL
115.

Ajatacatru.
skyes-dgra,
11 (le premier concile sous son régnel. pi-
lier 4°A. a Bharhut 15.

Ajita, tib, Ma ptam-pa. Mi pfam-pa. «invaineus,

39.

dan-poi sans-rgyas,

doctrine du

Vajrapani en forme de Vajra-

autre forme pour

sigmifie ené

tih, Ma-
turuksen daisoun

«qui n'a pas d’ennemin.,
mongol Fsc

un des Sthaviras 39 repr. 70 cest aussi un
surnom de Maitreya,

Akicagarbha, «germe éthérés, un Bodhisatva
143: ¢f. Khagarbha,

akshamaila i. q. akshasitra 135,

attribut de Bhrikuti

faite de perles,

akshasdtra, rosaire, 150
littér,

¢est-d-dire de noix dElagocarpus ganitrus

ccorde des veuxor.,

qui sappellent « yenx de Rudra» (rudra-
aksha): ganitrus du mot javanais djanitri.
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Akshobhyu, (b, Mi-bskyod-pa, «incbranlabler,
mongol AkSobi, Ulu kudelukisi, I'un des
Dhyanibuddhas 60, 100; correspond i Ka-
nakamuni 97; son Dhyanibodhisatva Vajra-
satva 98; dans la couronne de Manjueri
142; repr. avee Yum 101,

Ak%obi, Aksobhi, transcription mongole de
Akshobhya.

Alexandre le Grand 11, 17, 18.

Altan Khaghan, Altan Khin des Tumedes 82
—84, 86, A. Khan des I(halkhas 86.

Altan tsidaktsi, mongol pour Kanakemuni 114.

amatam padem (pali) pour le sanscrit: am-
ritam padam, cle licu (In voie) éternel», deé-
signation poétique du Nirvina 8.

Ambroisie, sanserit amrita, tib. bDud-rtsi: les
dicux et les démons combattent & cc sujet
162; vase a a., attribut de Sarvanivarana-
vishkambhi 143.

Amcuvarmé, roi du Népil, mongol Gerel-un
khouyak, pére de Tard incarnée 146.

Am-do 72.

Amitibha, «possesseur d'unc lumiére infinie»,
tib. 'Od-dpag-med, mongol Tsaglasi iighei
geréltu, nom du Dhyéanibuddha de Cakya-
muni 97; doctrine de Vasubandhu 38, 39;
paradis d’A. 51; A. comme Dhyanibuddha
avee Gakti 101; représenté comme Buddha
120, sur la table d'Ushnishavijaya 133, batit
la téte deétruite d’Avalokitegvara en forme
de pyramide & dix tétes 136, dans la cou-
ronne de Kurukulla 154, dans la chevelure
(couronne) d’Avalokitegvara 128, 130, de
Simhandada 133; fait sortir de sa téte Ava-
lokitegvara 116, 118, s’incarne dans le Pan-
&en 120, éléments iraniens de la doctrine
d’Amitibha 116; cf. Sukhdvati, Amitayus,
Axvalokite¢vara.

Amitan-ou edzén, mongol pour Srog-bdag,
sanscrit Prajapati 168.

Amitayus, «qui possede une vie infinie», tib.
Ts‘e-dpag-med, mongol A-you-%i, nom d’unc
forme d’Amitibha comme distributeur de vie
33; Sambhogakdya d’Amitibha 120, repr.
115.

Amoghapica, tib. Don-Zags 135, reprod. 131,
132.

Amoghasiddhi et Amoghasiddha, «qui possede
un charme magique toujours présent», «qui
accomplit tout par un charme tout puissant»,
tib. Don-grub, Don-yod-grub-pa, Dhyani-
buddha avee (akti 101, Dhyinibuddha de
Maitreya 97, dans la couronne de Tiara 145,
Amoghasiddhamukutini 145.

Amoghavajra, peut-étre Ie Pandit de Kie-
mira 131.

amourlingghout, mongol pour ¢inta, tib, %i-ha
101, 143.

Amoursana 88.

andgdmi, tib. p'yir mi ’on, mongol Kharin ulu
irektsi 8.

Anandadhvajagribhadra, tib. Kun-dga rgyal-
mtSan, repr. 54; cf. Sa-skya pandita.

Anavatapta, tib. Ma-dros-pa, mongol Anobata,
un Naga 193.

Afigajo, tib. Yan-lag’byun, un des Sthaviras
7, 39. of. Agnija.

afijali, tib. p*yag ’ts‘al-ba, mains jointes 131.

aiitkuga, Attribut de Kurukulld 154.

Anobata, mongol pour Anavatapta 193.

Antiochos, forme greecque du nom hindou
Antivahana 34.

Antivahana, d’apreés Schiefner forme hindoue
du nom greec Antiochos 33, 34.

anubhéiva, force surhumaine 9.

anuvyafijana, tib. dpe-byad, mongol. nairak,
petits signes de beauté du Buddha ou d'un
Bodhisatva 138; ef. F. M. Miiller, The
Dharmasamgraha, Ancedota Oxoniensia,
Aryan Series I, V sub verbo.

Aparagodina, tib. Nub-gyi ba-lan spyod,
mongol Uker edlektsi 40.

Apollon (id¢al d’A.), fondement dn type du
Buddha de la période de Gandhéra 22.
Arbres, cf. Bodhi (arbre de B.), Syringa villosa,
Jambuvriksha, Pancac¢irshaparvata, des Bud-

dhas a Bharhut 114.

Are, tib. gZu, mongol. noumou(n), sanscrit
dhanu, attribut de 1Cam-srin 167, de Dam-
¢an cf. sKu-lna, d’Ushnishavijaya 151, de
Kurukulld 154, de Sititapatrd 152, de Parna-
cavarl 164, de Yamdri 104, d’'Ekajatd 147,
de Mafjueri 141, 142; cf. Hayagriva, Atica.

Arghoun 2.

arhat, «lc digne», &pywv, tib. dgra-bdom-pa (de
ari ct han, «vainqueur d’ennemi»), le plus
haut degré de la sainteté buddhique 9;
A, Sublniti 192; il existe 500 Arhats, dont
un groupe de 16 (17 ou 18) esl spéciale-
ment honor¢ comme Sthaviras (sénicurs)
39, 40, 42. Une aulre série cf. Annales
du Musée Guimet II, 245 et suiv.

Ariabalo, corruption mongole & Aryivaloki-
tegvara 67, 130.

driydni saceani, pali, pour arydani satyini, «les
vérités sublimesns, tib. hden-pa bZi, mongol
durben unen, «les quatre verités» 6.

Arjuna (arbre d’A.), Pentaptera Arjuna 31.



Arme pointue, altribut de Yamiri 104.

a-ru-ra, lib, pour haritaki 116.

Arya, {ib. P ags-pa, mongol Khoutouktou,
titre honorifique de lamas el de Bodhi-
satvas; of. Arydsanga, Al'yad(-\'u, Ar_yﬁma-
haratna, Aryavalokitegvara.

Aryadeva, tih. P’ags-pa lha 36—38, 48, un
des Civandyanmar 99.

Aryajangulitira, tib. So-sor-’bran-ma 148.

Aryamahiratna Sumatikirti, «le grand bijou
saint qui a la renommée de vraie prudence»
nom de cloitre de Tson-k‘a-pa 72.

dryamandala 52,

Aryamaﬁjuc-ri, Mafjueri 136, 138.

Aryamatidhvaja 55.

Aryasafiga, tib. T“ogs-med 37, 160, 187, cf.
Asaiiga.

Aryévalokitecvara 130, c.-a-d. Avalokite¢vara.

Asafnga, tib. T ogs-med, mongol Turbeél ugei
baksi 84, 37—38; son activité pour la ré-
ception du panthéon hindou dans le systéme
du Mahdydna 99.

asekha, pali, «qui a fini ses études (sekha,
sanscrit caiksha)» 9.

ashtabhuj, qui a huit bras, tib. p‘yag brgyad
152.

Assam 108,

Asuras, tib. Lha-ma-yin, mongol Tegri bousou;
ils combattent dans l'air avec les Devas 32.

Atica 34, 52, 60, 73; son Hayagriva 166.

A-ti-yoga, une des doctrines de Padmasam-
bhava 49, 52.

Attributs, ef. @il (troisieme), hache, paraqu,
lasso, foudre, vajra, rdo-rje, trident, trigula,
khatvanga, lotus, vigvavajra, couronne,
épée, kripana, gri, khoutougha, vase, vase
a ambroisice, kumbha, kaldca, maingalakaléca,
bum-pa, peau de tigre, rosaire, akshamaia,
akshasiitra, créne, coupe faite d’un crine,
parure (pendcloques) faite de erdnes, afikuga,
livre, lion, ours, mulet, arbre d’Acoka,
pallavapicchikd, paon, arc, fleche, rus rgyan,
dra-ba p'yed, roue, cakra, ’k'or-lo, serpeni,
caitya, vind, tote d’éléphant, séhile, dés (cf.
Hevajra), drapeau, dhvaji, p‘ur-bu, gri-gug.
kartri, bijou (joyau), Cintdmani, dbyug-gu.

Avalokite¢vara, tib. sPyan-ras-gzigs, mong.
Niduber udzeéktsi,Khongdim bodisato, Dhyini-
bodhisatva de (akyamuni 33—34, 53, 67, 78,
A. incorporé dans le Dalai Lawma 120, tra-
duclion du nom 1380, représentation du
Bodhisatva 128, A. comme Amoghapaca
133, 135, il contemple Ja miscre du monde
139, constaté a Gandhara par S. von Olden-

|
i
i

burg 136, A. a onze tétes 135, ses formes
fantriques 135, colosses d'A. 143, Tira,
Caldi d'A. 144, A, sort de o tdte d’Ami-
tibha 116G, A. reproduit ¢t déerit 111, of.
Amitibha, Simhanida.

Avatira, descente, inearnation d'une divinité
brahunanique (de Vishpu) 44, 108,

Avidirenidana 109,

Ayodhya 17.

Ayolghaktsi, mong. pour Jigs-byed, Bhairava
103, 176.

Ayoudi, mong. pour Amitayus A-yu-fi, tib.
T&' e-dpag-med 120,

bk, bd, bst, bts, bl, bs, bek an commencement de mots
tibétaine ee trouvent aux lettres K, D, T, L, S, K.

Babaéi, transcription mongole de Vipagyi 114,

bacchiques, scenes b. a Mathurd et Gandhara 25,

Badakshan 28.

Bajaur 19.

Ba-ku-la, nom d’un des scize Sthaviras 40.

Balavan, un Naga, tib. sTobs-ldan, mong.
Djibkhoulangtou 193.

balin, sacrifice fajit aux Drag-g&ed et aux démons
185.

Bamiin 19.

Bira-Budur 29.

Barihat i. q. Bharhut, arbres des Buddhas 114.

Barandsi 22.

Baton, sanscrit danda, altribut de Hayagriva
131, 165, d’'Ekajatd 147, de Bhrikuti 150.

baton magique, cf. Khatvianga.

Batou 1.

Bayaskhoulangtou lois-oun Khaghan, mongol
pour Nanda 192.

sBed-byed, nom d'un Sthavira 42.

Beg-tse = 1Cam-sran 71, 166, 167, 168.

Benares 6, 11, 14, 20, 21.

Bengale, le 6, 45.

Bhadra, tib. bZan-po, un des Sthaviras 7, 40.

Bhagavén, tib. bCom-ldan-'das, mongol iladjou
tegus neuktsiksen 14, 15, 22, 138.

Bhagavato okamti, inscription a Bharhut 14.

Bhairava, tib. Jigs-byed, mongol Ayolghakt’i
i. . Grivajrabhairava 68, 173, {ib. drag-po,
comparatif de 'K‘ro-bo, surnom des Drag-
gseds 102,

Bhaishajyaguru, tib. sMan-bla, mongol Ototsi,
ot ses compagnons 117—121, reprod. 116.

Bha-ra-dhva-dsa, nom de deux Sthaviras: Bh.
gser-¢an et Bh. bsod-snjoms-len 4.

Bharadvija, vieux nom hindou, «qui apporte du
butin», bharat-vija (comme le vieux persan
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darayajt]-vahu [dhdrayat-vasu serait le mot
sanserit], «qui conserve la proprictés, nom
de Darius); les tibétains éerivent dhva-dsa,
car ils pensent i dhvajd, élendard, trophéc 42.

Bharhut (Bardhat) 13, 14, 15, 24

Bhavinl, déesse hindoue, ¢pouse de Civa 160;
Vajravardhi cst prise par les habitants du
N¢épdl pour Bhavani 160

bhikkhu. pili, pour le sanscrit: bhikshu, «men-
diant», nom des moines buddhiques 6, tib.
dGe-slon.

Bhopil 13.

Bhrikutl, «la déesse qui fronee les sourcilsy,
tib. K‘ro-gnyer-¢an-ma, mongol kilingtu
¢ke, amere en colere» 135, 148, reprod. 131,
133(?), 150, un type de Tira 152, 148.

Bhrim, formule de Dhirani de la déesse Bhri-
kuti 38.

bhrum, Dharani, d’on nait, pendant la con-
templation, Ushnishavijaya 151.

bhumispar¢amudrd, ef. mudra.

Bi-hu, nom d’une montagne 42.

Bijou v. joyau.

Bimbisdra, tib. gZugs-brnyan, mongol Dur-
sulu djiruken, Tsoktsas-oun djiruken; cf.
Schiefner, Lebensbeschreibung 82.

Biraman duritéi Ma-hid-ka-la, mongol pour
Mahdakdla brahmanamipa q. v. 178.

Bir-va-pa, nom de l'un des 84 Siddhas 42.

Bisbabou, mongol pour Vigvabhi 114.

Bishamon, japonais, de Vai¢ravana 182.

Boddo : Buddha 18.

Bodhi, tib. byan-¢‘ub, mongol bodi, bodhi 10, 63.

Bodhi, arbre de 11, 14; arbres de Bodhi des
premiers Buddhas 114.

Bodhimeur 144.

Bodhisatva, tib. Byam-¢‘ub sems-dpa, mongol
bodisato, bodi setkiltu 10, 14, 15, 18, 20, 23,
25, 28, 29, 30, 33, 35, 38, 39, 40, 46; Bodhi-
satvas representés & coté du Buddha 111;
B. recherche In consécration d’une Dékini
109, pas de Bodhisatvas des Dhyidnibuddhas
maisdes émanations116; difficultes dela déter-
mination des B.121,122, lorsqu’on le conjure,
il se rapproche de Sidhaka 132, B.Vajra-
pini 143, 160, émanations 136, B. {¢minin:
Téara 146. Cf. Padmapini, Avalokitegvara,
Maijugri, Akﬁgugarbha, Khagarbha, Kshiti-
garbha, Vajrapini, Ndgarjuna, Maitreya,
Samantabhadra, Sudhana-kumiéra, Sarvani-
varanavishkambhi; rang de Bodhisatva de
" certains Yi-dam 100.

Bogda, vulg. Bogdo, traduction mongole de
rde-btsun 36.

Bou, religion pratiquée, dit-on, parles Tibotains
avant I'introduction du buddhisme 62.

bon-bu, altribut de Hevajra 107.

Borazan 19, 43.

Borcam i. q. Bourkhan.

Bouclier, attribut de Bhairava 104,

bougha, mong. pour a-ba 174.

boulha, mong. pour ma-he 175.

Bouriaites, 21, 92, 93, 94, 134.

Bourkhan, mong. pour Buddha, dans les textes
uiguriens on trouve aussi Purkan, ¢f. Radloff
dans les «Nachrichten iiber die von der
kaiserl. Akademic der Wissenschaften zu
St. Petersburg ausgeriistete Expedition nach
Turfan» I, pp. 70, 77.

Brahmi, tib. Ts‘ans-pa, Brahmd blanc comme
Drag-gsed 180, fait cadeau a Cridevi d’un
¢ventoir en plumes de paon 177, Padmasarn-
bhava sous forme de B. 139, 140, foulé aux
pieds par Vajrapini 163, le moéme que
Maifijueri 140, 182, décapite par Bhrikutitira
150, par Samvara 108, sert le Buddha 110,
épouse de Brahma 154.

Brahman, dme primordiale qui se manifeste
en Vishnu ou en Civa 108.

Brihmana, la premiére caste hindoue, tib.
Bram-ze 5, 6, 13, 31, 33, 42, 45, 56, dans
I'état des Ndga de Brahmanpa 189, textes
rituels appartenant & Fexégese de la litte-
rature védique 108.

Brahmanaripa, une forme de Mahikala 178.

brahmanique 11, 34, 35, 36.

sBrain-rtsi blo-gros, traduction tibétaine de
Madhumati (Mahomet) 45.

Bras-spuns, «tas de riz», nom d’un cloitre,
traduction de Dhinyakataka 78, 86, 184.

‘Bri-gun 70.

Brihaspati, nom d’une divinité brahmane 53.

Brom-ston 60.

Bru-%a, nom d’une langue; on trouve aussi la
forme Bru-Zal 48, 63, 67.

Buddha, tib. Sans-rgyas, mong. Bourkhan;
sources sur sa vie 4, b, caractére universel
de sa doctrine 6, sa force magique 9, Bud-
dhas antéricurs 10, schéma légendaire 10,
11, son successeur 18, type de Buddha 20,
22, changement d’apres le style du pays 23,
dieux tutélaires 23, sa doctrine au Tibel 29,
30, statue d'Udayana 84, trois corps du B.
85, reproduction 39, B. enseigne le Kala-
cakra H, le Buddha primitif 44, Padma-
sambhava sous forme de B. 51, les démons
combattent sa doctrine H6, ses réincarna-
tions prétendues 60, altaque de Midra 62, B.



représentés par seéries 111, B CaAkyamuni
relativement rare 109, représentations de for-
mes de B. pour le salut d’étres non humains
112, Kig¢yapa donne a Maitreya le vétement
du B. 128, la plus fréquente figure du B.:
Amitabha 118, B.dans la couronne d’un Bodhi-
satva 121, représentations du B. 109 et suiv.,
le 3. dans la main d’Ushnishavijayd 151,
Cikyamuni B. quatre fois en Chine 138,

Buddhas, «couronnés» 100, représentent Sam-
bhogakdya 112; trois Kiyas des Buddhas
112.

Buddha gros-ventre, of. Hva-%an 42.

Buddha primitif, Adibuddha, cf.Samantabhadra,
Vajradhara 4.

Buddhadakini, tib. Sans-rgyas mk‘a-’gro-ma :

156.

Buddhagayi 6, cf. Gayd, Vajriasana.

Buddhakapila, tib. Sans-rgyas to‘d-pa, «le
crane du Buddha», un Buddha mystique 99.

buddhisme 2, 6, 18, 29, 30, 31, 39, 42, 43, 44,
45, 46, 52, 57.

’bum 72.

bum-pa, tib. pour kald¢a, mangalakalaca 81,
sur le Khatvanga 102, attribut de Maitreya
126.

Bunér 19.

Burgess, James 19, 23, 24, 27, 132, 134, 140. |

dBus, Tibet central; d’apres Ptolémée les
Dabasai habiterent ce pays et leur nom
g'est conservé dans I'orlhographe du mot 46.

Bu-ston 69, 73.

Bya-rkod-p‘un-poi ri, tib. pour Gridhrakita
138.

Byams-¢‘en ¢fos-rje; of. mK‘as-grub B, 74, 76. |

Byams-pa 76, tib. pour Maitreya 115; mongol ;| Cikyamuni, tib. Sa-kya t‘ub-pa. T‘ub-dbaa,

Maidari 123, 124, 126; Byam(s) confondu
avec Jam 121, 127.

Byams-zugs, la fagon dont est assis Maitreya,
a la maniére européenne, les jambes pen-
dantes, pour pouvoir «comme le prétendent
les croyants, agir immédiatement» (Prince
Oukhtomsky) 126.

dByans-¢an-ma, tib. pour Sarasvati 154, 157.

dByar-gyi rgyal-mo, déesse de I'été 178.

bya-rok, tib. pour «corbeau», mongol kérie,
dans la danse Tsam 171.

dByig-gnyen, tib. pour Vasubandhu 37.

byi-la, chat, attribut de Hevajra 107.

dbyug-gu, nom tibétain de la massue de
Yama 64, c’est pour cela qu'on le nomme
dbyug-gu ‘dsin: de celle de Yamari 172,174.

Byun-po ’‘dul-byed, une des formes tibétaines
de Vajrapani 164.
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Y

angs-po-ri, «amoniagne de fers a Lha-sa, con-
saeré i Vajrapiani 163,

caitya, tib. mé“od-rten, mongol soubourghan
74, 138; pour cc qui est de la distinetion
exacte entre Caitya of Stupa; cf. Fergus-
son, llistory of Indian and Eustern Archi-
teeture suly verhis; attribut de Virtpiksha
183, de Kubera au Japon 13,

Gakra, pali: Sakka, nom huddhique du dicu
du tonnerre Indra, tib. brGya-byin «celui
qui regoil 100 sacrifices», c¢e qui correspond
au sansecrit Catakratu; mongol Khormousda
23, 181; 4 I'école de Gaundhdra précurseur
de Vajrapini 101, prototype de Vajrusatva
100.

cakra, la roue, tib. ’k‘or-lo, mongol kurdu(n)
21, 50, 100, 126; attribut de beaucoup de
dieux: p. e. de Vairocana et d'Avalokiteg-
vara, cf. roue; vieux symbole du buddhisme.

Cakravika, pali Cak{k)avaka, roi des Nagas 16.

Cakravarti, tib. ’K‘or-lo sgyur-ba, «celui qui
tourne la roue». Dominateur d’'un Cakra-
vila, au sens de dominateur universel, em-
pereur par opposition au Buddha 171, 183;
cf. T&akravarti.

Cakti, énergies, forces féminines des dieux
tantriques, tib. Nus-ma, Yum 25, 26, = Di-
kini 155, 68, 69, 71, 96, 98, 99; (akti de Ya-
mari 174, de Dsam-bha-la 183, de Haya-
griva 166, de Vajrapani 163, de Samvara
108, de Manjueri 154, 157, d’Avalokiteg-
vara 144.

Cdkya, 10; dérivé par les Tibétains de c¢ak,
pouvoir, et traduit par t‘ub.

Cakyacri, tib. Sa-kya dpal 63.

mongol Sigemuni bourkhan, titre honori-
fique de Gautama d’apres le nom de famille,
le religieux (muni) des QGikyas, légende
4; type de (. a Gandhédra 22; un des quatre
soleils 34; portrait en bois de santal de
(. 46; prophétie de (. concernant Tson-
k‘a-pa 72, portrait de (. apporté de Chine
a Se-ra 75, Manushibuddhas actuels 97, a
Ajanta 115; Qakyamuni reprod. 191.

(Cdkya-‘od 69.

(/dkyaprabha G9.

(akya-ye-%es T4,

Calosanthes (arbre) 58.

(Cambara 99, 107, cf. Samvara.

Cambodge, appartient 4 I'Eglise méridionale
126.

1Cam-srin ou 1Cam-sraf, cf. Beg-tse, mongol
Egotdi degd (du), reprod. 71, 161 (n° 2),



— 224 —

167 et suiv.; confondu avee Hayagriva 166;
ses huit serviteurs 168, 176.

Canddla, tib. gDol, les «oulcasts» 4b.

Candika 33.

Candra, la lune, tib. Zla-bai-lTha-dkar-po 107.

Candragupta, 1ib. Zla-ba sbas-pa, en mongol
saran nighouksan 12,

Candrapdla 53.

(aiikara, le Brahmana 33; cn tibétain ne se tra-
duit pas d’habitude, mais se dirait: bDe-byed.

¢aikha, tib. dun, la conque marine, Turbinella
rapa 180.

Cankhapala, tib. Dun-skyon, un Naga 193.

18an-lo, tib. pour jati 42, 134.

1Can-skya khoutouktou 58, 93, 107, 108.

léar_l-skya rol-pai rdo-rje 90, 91, 93, 106.

cinta, bénin, forme bénigne d'un dieu, tib. Zi-
ba, mongol. amourlingghoui 101, 143; Vaj-
rapani 136.

Cantarakshita, tib. Zi-ba-'ts‘o 55.

¢an-te, dan-teu, tib. pour damaru, petit tam-
bour, presque en forme de sablier, inven-
tion de Civa (d’apres la mythologie hindoue),
atiribut des dicux taniriques (Dakinis ete.)
42, 93; des Daékinis 108.

cara, tib. mda, fleche 42, cf. Parnagavari 152,
Kurukulld 154 cte.

(Carana, un des Sthaviras 40.

Cariputra, tib. Sa-rii bu, pali: Sariputta, nom
d’un des disciples favoris de GautamaBuddha
39; représenté souvent avee Maudgalydyana
A ¢6té du Buddha: «le couple modéle», tib.
Zun-me‘og 7, 110.

Casaques, lama des C. du Don 113.

(atakratu, tib. brGya-byin 181.

(Jataparna 11.

Catherine de Russie 149.

catur-lokapdlas ou -mahérijas, kalmouk deur-
beun yeke khan, tib. rgyal-¢‘en bzi 182.

Cavaras, Sauras, une tribu des aborigénes de
I'Inde 43, 152,

Ca-va-ri-pa, un des Mahasiddhas 13.

(jekaprakriyd, un texte tantrique 109.

Ceylan (corrompu de Simhala, par la pronon-
ciation {amile), empreinte de pied, rapport de
Marco Polo 2 et suiv.; ambassadeurs d’Agolka
a C. 13; Eglise du sud a C. 18, 126; Pad-
masambhava mari¢ & une princesse de C.
51; Metteyya 126.

Ch‘ang-an, vieille capitale de la Chine 28.

Chapeau du magicien 186.

Cheval, sanscr. agva, tib. rta, mongol morin,
téte de cheval dans la nuque 165, une téte
de cheval chasse les démons 166, messager

de mort & téte de cheval 174, foulé aux
pieds par Beg-lse 167, cf. A¢va, Hayagriva,
Agvaghosha,

Chine, cf. Fa-hien, Hiouen-ts*ah, Mif-ti, Al-li,
Ming; mont i cing sommets en Ch. 188;
Tard, princesse de Ch. 46, 146; sMan-bla
121; °Pags-pa en Ch. 65; Amitibha en Ch.
39, 118, 119 et suiv.; version chinoise de la
légende de Nagirjuna 31; conquise par les
Mongols 1; cf. aussi 1(y_’,aﬂ-skya.-khqutouktou,
Byams-¢‘en &‘os-rje, Khien-lun, Kuan-yin,
Péking, Yun-lo, Yue-chi, Wei-chi I-seng,
Sun-Yun.

Gikhi, tib. gTsug-tor-dan, mongol Siki, un
des Tathigatas, prédécesseur de Gautama
Buddha 9, 114; & Ajantd 115.

Cimetiere 50, 52, 104; suaire du c. 104, cf.
(itavana.

Cinq, groupe favori: Amoghapi¢a, Sudhana-
kumira, Tard, Bhrikuti, Hayagriva 131.
Cinq, montagne & cing sommets, cf. Pafica-

cirshaparvata 136. :

Cingq couleurs de Mafijugri 140.

Cinq Dakinis 156.

Cing Dharmapilas 160, 184, cf. sKu-lha,
Dam-é&an.

Cinq Dhyéanibuddhas, ¢f. pafica dhydnibuddha
100, 113, dans la coupe de Simhanida 132,
cf. paficatmaka.

Cinqg Manushibuddhas, ecf. (pafica) manushi-
buddha 97.

Cintimani, «joyau magique», pierre des sages
45, 50, 51, 72; attribut de Sarvanivarana-
vishkambhi 143; &’ Aryajanigulitara 148; C.
de Mahdkila 179; des Bodhisatvas 121; de
Yama 172; C. entre la ramure de Sa-ba et les
cornes de Ma-he 174; tib. yid-bZ mor-bu.

(itavana, tib. bSil-bai ts‘al, mongol sérigun of,
la froide forét des morts 172.

Citipati, «Seigneur du biicher» 171, 172, 174;
cf. Gmacdnapati.

(liva, tib. Zi-ba, «bienveillant», *Prog-byed,
le «saisisseur», Hara, dans I'Inde du sud 99;
24, 37, 55, 66, 84; & Tsa-ri 108; dans les
Purdnas 108; sous le picd de Vajrapini 163;
Bhavini, femme de Civa 160; son fils Karti-
lceya 168; C. comme inspirateur de sciences
179; éléments ¢ivaiques dans la légende de
Tdard 146; d’Avalokiteevara 134, 1385; dieux
civaiques identifics avee des dieux locaux
tibétains et mongols 84, 180, 187; cf. Natega.

(jivaniyanmar, «valels de Civa» 99.

Civasitras de Panini 179.

Givatontar, «valets de Civan 99.



Cloche, cf. ghapti, dril-bu, khongkho 101;
altribut d’une forme de Mahjueri 142; de
Yamiri 104

Cmacinapali, «Scigneur du cimetiere» (¢ma-
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¢ina, ib. dur-k‘rod), i. q. Citipati, {ib. Dur-

k‘rod-bdag-po, mongol ukéghér-un oron
171, 172, 174; cf. T od-skam.

Cochons, téte de cochon, v, aux mots Marici
147; Vajravarihi 158, 159,

¢od-pan, mongol titim 113, 117,

me‘od-rten, tib. pour caitya ct stapa 45, 136

Caur, mis dans la bouche de 1Cam-sran 167;
cf. balin.

mC‘og-gi dan-poi sans-rgyas, Adibuddha 98.

Cole 217.

Colosses 23, 143,

Conque marine, cf. ¢cankha, attribut de Yamari
104.

Corée 28.

¢‘os, tib. pour dharma, mongol nom 138.

C‘os-’byuh de dBu-ston 70.

C‘os—db.yir'ls gsuns-dban, tib. pour Dharmadha-
tuvagicvara 142.

C‘os-grugs, tib. pour Dharmakirti 43.

C‘os-rgya], tib. pour dharmarija, 47, nom du
dieu de la mort, C‘os—kyi rgyal-po 64, 170,
reproduit 64, 161 (n°®6), ses compagnons
Ma-he et Sa-ba 174, 175, dans la danse Tsam
171; (\J.‘os—rg‘yal snan-sgrub 168, 170; Cos-
rgyal p‘yi-sgrub 170.

C'os-rje, wiryadharma», Dam-&an incarné 184,
titre d'un Lama, mongol Tsordji 90.

é os-sku, tib. pour dharmakaya 112.

Cos-sku ’odzer ou C* os-kyi ’od-zer 67.

¢os-skyon, tib. pour dharmapala 58, 74, T8,
160, 184.

Couronne, cf. titim, ¢od-pan, mukuta; dans la
couronne: Amitibha, Akshobya, Amogha-
siddhi, v. ces mots.

Couteau, attribut de Bhairava 104, cf. kartri,
gri-gug, gri, khoutougha.

Crine, cf. Kapdla, t‘od-pa, {*od-k‘rag, khat-
vinga, cf aussi Drag-gsed; cr. le
Khatvinga 102; attribut de Yamiri 104;
morceau de crane, atiribut de Bhairava
104; cr. sur les couronnes 102, 108 cf. tod-

couronne cranienne de Kurukulli 154,

sur

pan;
des Ddkinis 156; (chaine de) crines v. au
mot rosaire; coupe faite d'un crine avee

des figures d’hommes et d’animaux, atiribut
de Hevajra 107, de Yama 170, 172, de Sim-
handda 133, d'Ekajatda 147, des Dakinis
1566, 160, de Bhrikutitirda 150, de la Yum
de Bhairava 106.

MyrHoLOQLE.

cravaka, «les auditeurs», nom des disciples du
Buddha, qui 'ont vuc n personne 45: of. (ari-
putra,Mandgalydyana, Subhuti; tib. Nyan-tt os,

Cravasti, pili Savatthi, nom d’une ville, tib.
Nyan-yod 39,
ri, 1ih. dPal (ldan), 'antique déesse hindoue
du bonhcur, sa représentation 144, of. Tiru-
magal, sylabe préifixe du sens de «saint »,
cf. Crivajrabhairava.

Cricaila 34.

Gridevi, dPal (ldan) lha-mo, forme terrible de
Sarasvati 177, ¢f. ce mot; déesse profectrice
de Lha-sa, cause la mort de gLan-dar-ma 60,
reprod. 68, 175.

(ridhara, un Brahmana 159.

(rikita, nom d'un traducteur céléhre 5H1.

(rindtha, «saint protecteur», titre de Nigir-
Jjuna, tib. dPal-mgon 31, 32.

(ripada 84.

(rivajrabhairava, tib. rDo-rje ’jigs-byed 103,
104, 141, 142, cf. Bhairava, Manjueri, Ya-
mantaka.

('ri(maha)vajrabhairavatantra 103, 106, 155.

(rivajraddkini 96.

Crochet, ankuca, atiribut de Sititapatra 152,
de Kurukulla 154, de Bhrikutitira 150, de
Yamdri 104.

Croissant dans la chevelure de Samvara 10X,
de Simhaniada 134, de Bhrikuti 150.

Ctu-bar 61.

Cidapanthaka, tib. Lam-p‘ran-stan, un des
Sthaviras 7, 40; lh,t:,hse du sud connait
aussi un Cullapanthaka, cf. le Cullakasetthi-
jitaka dans la traduction des Jitakas par
Chalmers 14—20.

(‘uddhodana, «possesscur de mects purs», pili
Suddhodana. tib. Zas-gtsan, mongol Ari-
ghoun idegetu 10.

i Cudras, caste mfeneure dans 1'Etai brahmane

et aussi dans I'Etat des Nagas 189.

Ctu-lha, tib. pour Varuna 193, mongol Ousoun
tegri 193.

Ctu-lha ser- po, dieu des eaux jaune 107.

Cunningham, Alexandre 13, 14, 15.

(Minyatd, tib. sTon-pa-nyid 34, 37.

(uira, «héros», tih. dPa-bo, nom des Tatha-
gatas, el aussi titre honorifique des Loka-
palas et des Drag-g¥ed, des Lokapilas comme
(ura 183. linge de ¢. 104 .

(uravajra, {ih. dPa-bo-rdo-rje. maitre d’Arya-
deva, 36, 37.

Curzola 2.

Ctu-srin, tib. pour Makara, «éléphant d'eaun,

«démon d'eau», le type est
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gorti du dauphin antique 91; C‘u-srin-mo,
{ib. pour Makaravakira 178.

cydma, ¢yimavarna, «brun», «couleur d’or»,
expression qui désigne la coulcur de la
peau de la femme hindoue et que les Tib¢-
tains traduisent par «verts 131, 145, 146.

db, dm, dn aux commencoment do mots tibétains so
trouvent aux lettres B, M, N,

D:l(;allun}t_‘lm, «eelul qui a dix cous», roi des
démons dans le Pad-ma-tan-yig b4

Dika, Dakini, tib. mK‘a-"gro, mK‘a-’gro-ma,
mong. oktarghoui dour yabouktdi; Dilka 25,
155; Dadkini 25, 30, 46, 48, 50, 51, 52, 55,
57, 13, 96, 1565, accompagnent Lha-mo 178;
Dikini et sa Lénédiction: fiancée dans le
conte 109; Padmasambhava et les D. 179;
divinitcs locales 188; cf. P‘ag-mo, Simha-
vaktrd, Vajra-dakini.

Dalai Lama (bLa-ma), le premier mot d’origine
mongole, traduction du tib. rGya-mts‘o, amer»,
pour désigner linfinité de sa puissance 70,
73, 77, 78, 80, 82, 86, 93, incarnation
d’ Avalokite¢vara 120, D. conjure Kurukulla
154, célection du D. 184; cf. Po-ta-la, mK‘as-
sgrub bSod-rnams rgya-mtso.

Dam, {ib. un serment, veu (de défendre la
religion du Buddha), Dam-&an, «qui observe
son veeu», nom de divinités ¢ivaiques et
locales ef. Dharmapala 58, 184 ct suiv.; Dam-
¢en, «qui observe un grand serment»; dieu
de la mort 64; cf. Tson-k‘a-pa, exorcisle
qui en est inspir¢ 186; cf. sKu-lna, rDorje
legs, gSin-rje &os-kyi rgyal-po.

Damaru, tib. ¢an-te, ean-teu, petit tambour en
forme de sablier 42, 72, 93, attribut de Sam-
vara 108, de Vajravarihi 159, de Yamari
104, des Dikinis 156, ¢f. Yi-dam, des Dhydni-
buddhas comme Yi-dam.

danda, baton, altribut de Bhrikuti 150.

Danse comme expression d'une création 99,
108, cf. nat, gar-byed-pa, tandavan.

Dara ¢ke, vulg. Dara ckhe, mere Tdara 46,
47, 144 et suiv.

bDe-ba-8an, «joyeux», tib. pour Sukhavati 118.

bDe-bzin-g&egs-pa, tib. pour Tathagata 113.

bDe-me& og, «bonheur suprémen, tib. pour Sam-
vara 105, 107, 108.

Démon, cf. Yaksha, Rikshasa, Niga (démon
serpent), Dika, Dakini, Simnus, Vetila,
Gana, Dagakantha.

Dents saillantes 102,

deva, tib. lha, mong. tégri, «dicu», ou micux,
d’apres le sens, cange», «bon génie» 8, 32, 53,
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comme  divinit¢ locale 124
Nilanetra 37, Devabodhisatva 86.

Devi, tib. Lha-mo, déesse, puis une Drag-
gsed, déesse protectrice de Lha-sa 68, 77;
femme de Civa 160; cf. Cridevi, Crimalidevi,

dhamma 8, pili pour dharma bH3.

Dhammapada 104

Dhanakoca H2.

dhanu, are (v. c¢ mot), attribut de Parpaca-
vari 154.

Dhinyakataka 34, 44, sanscrit pour ’Bras-
spuns.

Aryadeva,

Dharant, tib. gZuis, mong. tarni, taktaghal,
«formule qui retient, qui conjure», formule
magique, cf. om ma-ni pad-me ham 36, 38,
50, 55, 74, 82, donnent de la force a une
statue 104, 112.

dharma, pdli dhamma, tib. ¢os, mong. nom
(de véuwoc!) la doctrine du Buddha 6, 10, 53,
138; trident, symbole du Dh. 73; répandu
en Chine 133, cf Paramdrthasatya, Sam-
vrittisatya.

Dharmacakramudra 52, 120, 127, des Tatha-
gatas 115, de Maitreya 115.

Dharmadhitu, tib. ¢ os-dbyins, mong. nom-oun
aghar, «base du Dharma» 96, Db. vigic-
ara, tib. ¢os-dbyins gsuns dban 142.

dharmakdya, tib. ¢‘os-kyi sku, mongol nom
oun beye 35, 112; d’Amitibha 120,

Dharmakirti, «renommée de la religion», tib.
Cos sgrags 38, 43, 45.

Dharmalakog¢a (sic!), nom mythologique dans
le Pad-ma-t‘an-yig 53.

Dharmapilas, «protecteurs de la religion»,
nom des dicux admis dans le systeme, tib.
C‘os-skym'l, mong. nom-oun sakighoulsoun
2b, 58, 71, 74, 78, 83, 100, 160 et suiv., 184
ct suiv,

Dharmardja, tib. Cos (-kyi) rgyal (-po), «roi
de la doctrine du Buddha», titre du dieu
des morts: gg‘in—rje, Yama 64, titre royal:
Dh. THai Ts‘ans-pa ¢en-po (4 peu pres
Divyamahdibrahma) 83, Srof- btsan-sgam-
po 47.

Dharmaraksha 4.

Dharmasvami 86.

Dharmatrata, Dharmatala (Taranitha 11, 297),
tib. C‘os-s](yob, un des Sthaviras, éléve
d’Aryadeva 7, 37, 39, 42.

Dharmavajra, tib. rDo-rje ¢‘os, une forme de
Vajrasatva 100,

dhenka, dhenki 43.

Dhritardshtra, «possesscur d'un empire bien
¢labli», tib, Yul-’k‘or-srun, kalmouk Oron
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ortsin-i tedkuktsi yeke khin 7, 183; cf. | rDo-rje las 98, 100.

Lokapalas.

dhvajd, tib. rgyal-mts‘an, mongol. ilaghouk- |
san-ou (5imck, «drapeau», «{rophéen, Van- -

cien tpormofoy, altribut de Kubera 153.

dhyana, tib. bsam-gtan, mong. noutada suna- -

khou dian 2X%.

Dhyinamudra 115, 116.

Dhy:inibodhisatvas 98,

Dhyinibuddhas 66, 97, 113, avec Cakti 100;
reprod. 101, comme Buddhas 116 ¢t suiv., sans
Cokti a Blurd 117, Dh. Amitablha, pére spi-
rituel d’Avalokite¢vara 118, 136, cf. Titimtu
bourkhan.

Diadoques 13.

Dibangkara, transeription mongole de Dipai-
kara, v. ce mot.

Di-bhi-pa, un Siddha 42.

Dieu du tonnere comme Garuda 163,

Dieux terribles, cf. Drag-gsed.

sdig-pa, «méchant», «démoniaques 185.

Dinndga, tib. P‘yogs-glin 38.

- rDo-tje legs(-pa), rDor-legs, un Dam-¢an (87,

188, 189,
rDo-rje mei bu, tib. pour Vajripuira, un Stha-
vira 7, 40.
rDo-rje pag-mo, tib. pour Vajravarihi 157
rDo-rje sems-dpa, tib. pour Vajrasatyva 100, 101,

i Doungchadma 175.

Douze, a douze bras, Samvara 105,
dra-ba p‘yed, ceinfure 174.

, Drags(-po), tih. pour bhairava, terrible, 102:

me-mdsad 112, 114; Dipankara¢rinana i. q.

Atica 52, 60.

Djirghoughan ghertai Ma-ha-ka-la 72,
Djou Adhisa 52.

Djutsi 1.

gDod-nas dban-po, Kubera 181.

Doigt, menagant, attribut de Yamdri 104, cf. ;

mudra.
Doksit, mongol de Drag-gSed 117, 166.
Dombhi-pa, un Siddha 43.
Dom-gdon-ma, tib. pour Rikshavaktra 176.
Don(-yod) grub(-pa), tib.pourAmoghasiddhal01.
Don-kor, tib. sTon-’k‘or; D.-K. Maiijugri
Gégen 88; D.-K. Khoutouktou 86.
Don-2ags, tib. pour Amoghapic¢a 131.
rdo-rje, tib. v. vajra 81, 96, 100; abrégé dans
les noms en rdor, cf. P*yag-rdor, rDor-legs,
Kye-rdor; atiribut de nombreuses divinités:
Vajrasaltva, Vajradhara, Vajrapani, Dam-
dan, Acala, Vajraddkini, Silatapatrda, Ya-
mari, Mafjuerl.
rDo-rje *¢‘an, tib. pour Vajradhara; transcrip-
tion mongole: Otsirdara 97, 161 (n” 9);
rDo-rje ’¢‘an Ta-lai bLa-ma, tlitre 83.
rDo-rje ¢fos, une forme de Vajrasatva 99, 100.
rDo-rje dpal: g,Yun-ston rDo-rje dpal, Vaj-
ragri, «le maitre de la Svastika» 54, 68, 69.
rDo-rje Jigs-byed, tib. pour Vajrabhairava
103, 161 (n® 1), ef. (rivajrabhairava, Bhai-
rava, Yamantaka, Manjueri.

nom d’un groupe de dicux, les tueurs ter-
ribles (hourreaux) (des démons), tih. Drag-
gsed, mongol Doksit 166, 170; chaque Dhya-
nibuddha a un Drag-gied 117; indétermi-
nable 174, 175; vétements pour le culte de
D. 113, 117; ¢f. Bhairava, Kubcera, Maha-
kdla, Lha-mo, lCum-sriﬁ, Ts*ans-pa, Yama.

Drapeau, de Brahma 180; de Kubera 1K3; de
1Cam-srin 167; v. dhvaji.

dravidique 37; of. ‘-‘tryade\'a, Tandavan, Tiru-
magal.

Dipankara, le premier Tathigata, tih. Mar- | dril-bu, tib. pour ghanta. cloche 81, 93, 102;

Dril-bu-pa, «’homme a la cloche», un Sid-
dha 42.

Djibkhoulangtou, mongol pour Balavin 193. : dri-za, anangeur de parfums», tib. pour gan-

dharva 183.

. Dsam-bha-la, Yi-dam de Kubera 183
i Dsa-wa-ri-pa, un Siddha 43.
© Dsoungars 86, 88.

bDud, tib. pour Mara 113; bDud-rtsi, liquide
démoniaque, Ambroisie v. ce mot.

: gDugs-dkar-mo, gDugs-dkar-¢an-ma, tib. pour

Sitatapatra 43, 152.

i dukkha, pali, pour sanscrit duhkha, tih, sDdug-

bsnal, «da douleur» 6.
Dun-skyon, lib. pour (ankhapala 193.
dun-to-¢an, Brahma comme Drag-gsed 180.
Dur-k‘rod-bdag-po, tib. pour (macinapati 174.
Dus-kyi ’k‘or-lo, Kdlacakra 44.
Dus-ldan, tib. pour Kalika, un Sthavira 39.
Dvipa, pour tib. glin, «ile», c¢.-a-d, partie du
monde 52.
Dzoula dzokiaktsi, traduction mongole de Di-
pankara 112.

Eau (vase a), atiribut d’Amoghapica 131.
Eau bénite (vase a), attribut de Maitreya
123, 126. .
Egi-téi dega (di). mongol pour 1Cam-srin,
IC‘mn-smr‘l, Beg-tse, reprod. 71. 167.
Eghesiktu eke, mongol pour Sarasvati 154.
Eitel 34.
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ckadacamukha Avalokitegvara 135.

Ekajata, tib. Ral-geig-ma, «qui porte une bouele
de penitenty 147, 148,

Elu-in nabi¥i-tou, mongol pour Elipatra 193.

Elapafra, un Niga, tib. ’E-lei-dab-ma, mong.
Ela-in nabtsi-tou 193.

*E-lei-dab-ma, tib. pour Elipatra 193.

El(‘plmnt,, cf. Tarticle Hevajra; peau de {éte
¢, comme casque 183; peau d'¢., cf. Maha-
kala, Samvara 108; Yamari 104

Elisabeth de Russic 149,

Elura 117, 142.

Empereur de Chine 136; of. Ming-ti, A7-li,
Khoubilal, Meunglke, dynastie Juan; Empe-
reur de Russic, cf. Tira.

Enfer 136, 170; cf. Yama.

Entrailles, cf. Bhrikutitara 150 et Yamiri 104;
Qune fig. 112,

Epée, sanscrit kripana, tib. Ses-rab-ral-gri;
de Yamari 104, de certains Bodhisatvas 121,
d’Ekajatd 147, de Manjueri 142, de Brahma
180, de Bhrikutitira 150, de 1Cam-srin 167,
d’Acala 164, de Khagarbha 143, de Kar-
madakini 156.

Ephthalites 17.

El‘déni, corruption mongole du sanserit ratna;
tib. Rin-po-¢‘e; cf. A¢va, Ratnasambhava.
erdeni-in nukur, mongol pour Vasubandhu 37.
erdeni-in oron, mongol pour Ratnasambhava.
Erlik, nom mongol de Yama, tib. gSin-rje
103, 170; Erlik khatoun, lrligiin yarghaktsi
~ou Erlik tonilghan uiléduktsi, Yamantala 176.

Iité, déesse de I'éte 178.

Euldjéitu, Uldjeita, tib. Ul-ji-t‘u, Ol-je-i‘u 2,
67; cf. Mélanges asiatiques I, 423.

Eurgeu (Urgu) 86.

Européenne (maniere), de s’asseoir, caractérise
Maitreya 122, 123, 126.

Eventoir blanc, déesse a 1'év. blane 95, 152.

Fa-hien 27.

Ferver 116.

Flacon, cf. kalig¢a, kamandalu, mangala-kali¢a,
kumbha, attribut des Bodhisatvas 121, de
Padmapini 1283.

Fleche, sanserit cara, tib. mda, atlvibut de
Yamari 104, de Sititapated 152, de Kuru-
kulla 154, d’Ekajata 147, de Mafjueri 101,
141; mulet de Lha-mo blessé 177: ef. Saraha,
Hayagriva d’Atica.

Foudre, cof. Vajra, rdo-rje 101, altvibut de
Vajrapani 143, 162, ¢’ Acala 164, de Vajrada-

kini 156, de Sitatapatra 152, de Marici 147, |
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de Samantabhadra 143, de Manjueri 101, de
Yamiiri 104; poignard sous forme de f. 104,
Fravashi 116.

gy (pas gy), gd, gt, gts aux commencoment de mots
tibétains so trouvent aux lettres Y, D, T, Ts.

(abet 72,

galab, transcription mongole de Kalpa 97.

dGa-ldan, tib. Tushita «plein de joic», nom
d’un couvent 64, 74; le Dsoungar 86.

sGam-po dkar-po, esprit de la terre, «le
vieillard blane» 175.

(ranagamouni, transeription mongole de Kana-
kamuni 114.

Ganapati, ef. Vighne¢vara 57, 66, 72

Gan-¢‘un, fille d’Avalokitegvara 139.

Gandhara, Gandhira, U'avddpros, Gindhara adj.
de Gandhdra 17.

(}nndhﬁra—(Ecole de), figures du Buddha 110;
Jjoyau dans la couronne d’un Bodhisatva 128;
origines de formes beénignes et terribles des
dicux 101; les Tathagatas & Gandhira 115;
Vajrapani 163; Ganymede ot aigle: Garuda
et Nigl 163; type de Sarasvati a G. 155;
son trone 132; Bodhisatva attristé 136;
figures & deux mains seulement 122; Padma-
pani a G. 117; art de Gandhara 18—22,
23--28, 34, 37, 38.

(randhdri, surnom de Lo-ma-gyon-ma 152.

Gandharva, {ib. Dri-za 55, 180, 183; roi de G.
183.

Ganega 55, 57.

Ganga, le Gange 139,

gar-byed-pa, ef. nat 99; gar-dban, sanserit Na-
teca, 1. q. Avalokitegvara 1385.

(rargasoundi, transcription mongole de Kra-
kuechanda 114.

Garuda, tib. k‘yun, mongol Garoudi ibaghoun
26, 27, 45, 91, 123, 190, 191, 192, 193, 194;
dans la suite de Vajrapani 162.

Gasib, mongol pour Ki¢yapa 114.

Gathdsamgraha 39.

ga,u, tib, = karanda 139.

Gaur 45,

Gaurl, «a jaune», femme de Civa 160,

Gaulama Buddha 5, 6, 7, 14, 17, 34, 37, H2,
98; comment il est représenté 109; repre-
senté dans des séries de Buddhas 1115 son
premier ancétre 112; cf. Cikyamuni.

(raya (Buddhagayd) 6, 11, 84, 52; Gurupida
pres de (. 128,

Gazelle (peau de), altribut de Padimapani et
L’autres (?) Bodhisatvas 128.



dGe, «vertun, dGe-ldan i. q. Ga-ldan 74; dGe-
1dan-pa, moines de ce cloitre 76; dGe-"dun-
grub 77; dGe-dun dpal-hzan 84; dGe-"dun
rgyal-ba T8; dGe-hskos, titre d’une classe
de lamas 90; dGe-legs dpal-ldan 74; dGe-
lugs-pa, «secte vertucusen, les bonnets jaunes
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74, 86; dGe-slon, «mendiants vertucux», -
! Gunaprabha, tib. Yon-tan-"od 69.

moine, bhikshu 78.

Gerel sakiktsi, mongol pour Kacyapa 114.

Gesar, combat avee Beg-tse 168.

ghantd, tih. dril-bu, mongol khongkho, «cloche»
81, 92, 102; attribut des Dhydnibuddhas 100;
de Manjugri 142.

ghetelghektsi eke, of. sGrol-ma 146.

ghourban tsaghan bourkhan, «les trois Bud-
dhas blancs» 114.

ghrita, ghi, beurre fondu 52.

Gogirshacandana, tib. gLan-mgo tsandan, mon-
gol Dzaghan-ou téerigun, espece de bois de
santal 22; cof. A. Schiefner, Erginzungen
und Berichtigungen zu I. J. Schmidts Dsan-
glun, p. 34.

mGon-po, «dieu protecteur», sanscrit Nétha,
nom habituel de Mahédkédla sous toutes ses
formes 179; mG. a une {éte 59; mG. bram-
zei gzugs 56, 178; gur-gyi mG. 161 (n°® 11),
mG. & six mains 72, 161 (n° 7), 166; blanc,
avee Cintdmani 72, 161 (n° 3), 166: mG.
legs-ldan 68, 179; titre de Nagérjuna 32.

Gopa, un des Sthaviras, tih. sBed-byed 7, 42.

Gopila, cf. Kanakavatsa 40.

Gou-gor 175.

dGra-be¢om-pa,
Arhat 39.

sGra-géan, Rahu 162; sGra-géan-dsin, cf.
Rahula.

dgra-sta, lib. pour paracu, atiribut de Sam-
vara 108.

gréco-buddhique 18.

gri, tib. «couteau» (cf. ral-gri, gri-gug), mongol
khoutougha 176; gri-bdog, suivant de 1Cam-
srin 168, 176.

sGrib-pa rnam-sel, tib. pour Sarvanivaranavish-
kambhi 143.

Gridhrakita, «sommet de la montagne des vau-
tours», 1ib. Bya-rkod p‘un-poi ri, mongol
khadjir tsoktsalaksan aghoula, Gandarigut
40, 138.

gri-gug, cf. kartrl 72, 100, 101, 102, 104, 106;
attribut de Samvara 108; de Simhavaktra
178, 179; de Yama 170, 172: d’Ekajata 147,
de Vajravarahi 159, of. Dakini, Yi-dam.

gro-ba, tib, pour satva 139.

«vainqueur des cnnemisy,

sGrol-ma, ib. pour Tard 46, 47, 144: «Girol-
ljan 145; sGrol-dkar 146,

Grub-¢en, 1ib. pour Mahasiddha 40, 42,

Grub-pai dban-p yug Mi-la 61,

sGrul-"bum, tib. pour lkambhinda 183.

Guhyapati, tih. gSan-bai bdag-po, «scigneur
des secrets» 100,

dGun-gyi rgyal-mo, décsse de Phiver 178,

Gupta (dynastic de G.) 155,

Gury, tih. bLa-ma, anaitren 46, H3, 139; Guru
drag-po, «maitre terrible» 107, 104,

Gurupdda, pres de Gaya 128,

brGya-hyin, (atakratu, Indra 181,

rGyal-ba, «vainqueur», tib. pour le sanserit
dJina, titre du Buddha, des Buddhas, rgyal-
ba rig-lna 97; titre des Dalal Lamas 72,
T7—82, 83,

rGyal-ba rGya-mts'o, a peu prés: Jinasdgara
130; rGyal-dban 77; rGyal ts‘ab, sanscrit
Yuvarija, «prince héritiers 74, 84.

rGyal-den bii 182,

rgyal-mts‘an, sanscrit dhvaji, mongol. ila-
ghouksan-ou tsimck 183.

rGya-mts‘o, tih. pour Sagara 192.

rGyan drug, «six ohjets de parure» 102

gyin, transcription tibét. de l'arabe jin, du
lat. genius; dans le Pad-ma-t‘an-yvig pour
ddkini 51.

Haeho, paracu 108: attribut de Yamari 104.
Halahala, une forme d’Avalokite¢vara 135.
Ha-p‘rug, Hva-%an et un ¢leve 171,

haritaki, tib. a-ru-ra, atiribut d’Ototsi 116.

hasti, tib. glan-po &en-po, mong. dzaghan.
éléphant, 'un des huit Ratnas 0.

Hayagriva, «a la nuque de chevaly, fait partie
des Yi-dam 34, 99, 106, 131, 135, 165, 166,
181, :

Hedin 43.

Hevajra, tib. Kye-rdor ete. «H¢ foudre!» Buddha
mystique 65, 99, 106, 107, 177; H.-tantra
65, 109, H.-vagita 65, 107.

Himadlaya, «habitation de la neige» 5. 32, 42, b8,

Hinaydna, tib. T‘eg-dman, T eg-t¢‘u, mong.
Utsuken, kulghen. doratou kulghen 18, 33,
37. 39, 45, 52: Yana, Mahdyana.

Hindou, «habitants de I'Inde» 6; généralement
au sens de partisans du brahmanisme par
oppos. & l'islam et an buddhisme 37, 41,
43, 81

Hindoui. forme du moyen dge de la langue
populaire hindi, issuc de dialectes ariens et



qui sappelle Hinduistind, en tant que langue
littér, mahomctane 43,

Hiouen-Thsang 27, 37, relation sur Nigyapa
128.

Hirth 28,

Hiver, déesse de Phiver 178.

homa, tib. sreg-pa 38,

Hor 64.

IMoriuzi 151.

hrih, dhdrani, d’ou sort Simhanada 133, dans
Ia main de Vijaya 133.

Hue 72.

Huit, les «huit dieux terribles» 99, 106, 166;
huit suivants d’Ototsi 120, de Beg-tse 168,
d huit mains, cf. ashtabhuj 152.

him tram hrih om dh, dhirani Q’Ushnisha-
vijaya 151.

Hva-gan, Hva-shan 42, 171.

I‘(;\'arn, tib. dban-p‘'yug, une Cakti 140.

iddhi, pdli, pour sanscrit riddhi, tib. rdsu-
prul, force magique 9.

Inumortalité (boisson qui donne 1), amrita,
tib. bDud-rtsi 162.

Inde méridionale, le Civaisme dans I'Inde
mérid, 31, 45, 99, Tirumagal 144,

indo-baectrien 19.

Indoscythes 17, 18, 24, 43.

Indra 10, 181, cf. Catakratu, Cakra.

Indrabhiti, 'un des 84 magiciens; pére adoptif
de Padmasambhava 51, 58; tib. brGya-byin
ra-dsa, bZan-po m&og, Spyan-med sbhyor-
Idan, auteur du Kurukullasadhana, of. Kuru-
kulla.

Iraniens (éléments), of. Kdgyapa, Amitibha,
Dhydnibuddhas.

ishta-devata 96,

Islam 1, 2, 44, 45, 98,

I-soeng, ef. Wei-chi I-saeng.

Jaina (religion) 26.

Jialandhara 18.

Jamalgarhi 27.

Jambu et Jambi (du radical dravidique ge,
étre rouge, par suite de fleurs rouges de
Parbre); Jambuvriksha, Parbre ’ Fugenia
jambu, d’aprés la cosmologic buddhique il
appartient au continent situ¢ au sud du mont
Meru, ¢’est-a-dire d notre continent (imagind
comme ile, dvipa)52; Jambiidvipa, tib. Jam-bu
glin: Inde 38, 52; Jambiumale pour Jambu-
malaya, Jambumalayadvipa, Inde 52.
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b Jambu & Pancacivshaparvata 138,

Jam=byoén rip 140.

Jam-dbyans 65, 137, 141.

“Jam-dpal, tib. Madjueri 74, 136, 139; smra-
sen et sgra-sen 134, 140; *Jam-pai rdo-rje,
Mafijuvajra 142,

*Jam-dpal snyin-po, a peu pres Madjueri-
garbha T4,

‘Jam-mgon Kun-dga rgyal-mis‘an 54,

Japon 28, 29, 38, 39; meilleure tradition 122,
Bodhisatvas japonais 143, Mahasthinaprapta
129, Avalokite¢vara jap. 136, Amitibha jap.
118, sMan-bla jap. 121, Ushnishavijayi. jap.
151, Kubera jap. 183; cf. Horitzi, Ra-jo.

Jieschke 61.

jatd, tib. l¢éan-lo, chevelure dressce et jointe
sur la {éte, caractéristique pour les ascétes,
surtout pour les Brahmanas 42; jata de Bhri-
kuti 150; de Simhanada 134.

Jataka, tib. rNam-t‘ar 10.

Java, monuments buddhiques 29.

Javelot de 1Cam-svin 167.

Jaxarte 44.

Jayaja, nom fantaisiste d’'un roi, Pad-ma-t‘an-
yig 53.

rde, «sacré», caugusten, sanserit drya; rde
bLa-ma, «lama saint» 81.

rde-htsun, sanscrit Arya—bhadanta, mongol
Bogdo, vulg. Bogda 36, titre de beaucoup de
lamas, cf. C‘()S—gl‘ags, Mi-la-ras-pa, K‘ol-
po-dga, dByig-gnyen, Togs-med, cf. la-
dessus A. Schiefner, Taranatha II, 4, note 7.

rde-btsun Byams-pa rgya-mtso 84.

rde-btsun dam-pa (Taraniatha) 75, 76, 77, 86,
92, 95; -khoulouktou 86.

rde-rin-po-¢‘c bLo-bzan-grags-pa 72; cf. Su-
matikirti, Tson-ka-pa.

Jeérusalem 2.

Jig-rten skyon bii, les quatre Lokapilas 182.

Jigs-byed, tib. pour Bhairava, avec unc téte,
deux mains et Yum 68, avee unc téte 173;
i. q. Yamdntaka 166, 168.

Jigs-med ‘hbyun-gnas, traduction tibétaine
@’ Abhdayakaragupta 45,

Jina, «vainqueur», tib. rGyal-ba 77.

Jinnes, {ib. Gyin, dans le Pad-ma-tan-yig,
synonyme de Dalkini 51.

Jianasatva 135.

Jo-bo A-ti-sha 60: Jo-ho-rje ete. 52; Jo-lugs,
dicux que Afica a vus le premier 195

Jog-po, tib. pour Takshaka 140, 192

Jotipala, nom du Buddha avant sa derniére
réincarnation Jorsqu’il s¢journe comme Bodhi-
salva au ciel Tushita 10.



Joyau (hijou), lib. rin-po-& ¢, sanserit ratna, mon-
gol erdeni, altribut 100; dans Ia couronne 127;
avec des lotus 143; atiribut de Ratnadai-
kini 156; ef. cintdmani.

Juan (dynastie J.) 70.

Jilg 194.

Jungle, du sanserit jafigala, «forét touffue »,
anglais jungle, allemand Dschangel 5, 11.

Jurte 84, cf. mGon-po, Gur-gyi mGon-po.

kl au commencement de mots tibéiaine se irouve
4 la Jottre L.

Ka-ba dpal-brtsegs (Crikita), mongol Tsok
dzali dabkhourlaksan 51, b8.

bKa-brgyud-pa 62.

Kaibul, Kwefy, Kdere, sanscrit Kubhd 19.

Kagakamaladvipa, pays fabuleux dans le Pad-
ma-t‘an-yig 52, 53.

Kda¢yapa, Buddha, Pili Kassappa, tib. *Od-
srun et 1Ten-rgyas, mongol Kasip, Gasip,
Gerel sakiktsi, prédécesseur de Gautama
9, 97, 111, 114, 128; a Ajanta 115, a Bhar-
hut 115, un des principaux éléves de Gau-
tama 128.

bKa-gdams-pa 60.

mK‘a’gro, «qui voyage dans l'air», tih. pour
Dika; -ma, tib. pour Dakini 25.

bKa-"gyur 70.

Kdka, tib. bya-rok, mongol kérie 171.

Kakutsamdha, Krakucchanda a Bharhut 114.

Kakutthi 6.

Kaldca, cf. mangalakaldca, vase, aitribut de
Padmapini 130.

Kélacakra, «la roue du temps», tib. Dus-’k‘or,
mongol tsag-oun kurdun, un Buddha mys-
tique 99; nom d'une école 44, 54, 60, 68,
70, 14; cf. Zam-bha—la, Sucandra.

Kalacakramulatantra 44.

Kilacakratantra 99.

Kalapa 179.

Kali, decsse hindoue 177.

Kilika, un Sthavira, 7, 39.

Kalki 44.

Kalpa, période du monde, cn tih. bsKal-pa 97.

Kamadeva, ¢poux de Kurukulld 154.

Kamandalu, «cruche», attribut de Bhrikuti
131, 150,

Kamarapa 108,

Kamma, pali pour Karman 8.

sKam-po dkar-po, sur le Khatvanga 102.

Kanadeva 37.

Kanakabharadvadja, un des Sthaviras 7, 40.
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Kanakamuni, pili Km}ﬁgunmhu, tih. gSer-ub
mongol Ganagamouni, Altan {gidaki&i 9, 114,
a Ajantd 115.

Kanakavatlsa, un des Sthaviras 7, 40.

rkan-dun 56.

Kanishka, tib. Ka-nis-ka, Ka-ni-ka 15.

Kanjour, tib, bKa-gyur 70, 75, 76, 93; Cri-
vajrabhairavatantra 103; ministures dans le
K. 107; Kanjour de Berlin 180; ¢f. Se-ra,
Yun-lo.

Kannappa 37.

mK‘an-po, sanscrit upadhyiya 95.

. Kanthaka et Kanthaka, tih. hsNags-ldan 11.
" Kanyédbhartar 168,

Kapala, tib. {‘od-pa, t'od-k‘rag (t‘od, crinc;
k‘rag, sang), coupe faite d’'un crine 102;
altribut des Dhydnibuddhas 100; de Sam-
vara 108; des Siddhas 42; de Padmasam-
bhava 48; chez un lama 80: plus de détails
v. aux mots cranc, Balin, Dikini.

Kapalakhatvinga 64.

Kapilavastu, pili Kapilavatthu, tib. Ser-skyahi
gnas, mongol Kabalik 10.

Kapita, K.-dvipa 52, 53.

Karakorum 17.

Karamar Hill 24.

Karanda, tib. Za-ma-log 46. tib. ga.n 139.

mK‘ar-gsil, tib. pour Khakkhara 42.

Karmadakini, tib. Las-mk‘a-‘gro 158.

Kar-ma-pa(secte) 157; cf. bSam-Idin.

Karmavajra, tib. rDo-rje las, une forme de
Vajrasatva 100.

i Karnaripa, Karnarpa 37.
" Kiirtikeya 167, 179.

Kartri, karirika, tib. gri-gug, couleau tordu:
altribut des Caktis des Dhydnibuddhas 100,
102; des Dakinis 158; cf. Sin-rje gied.

Kasapa, a Bharhut 115.

mK‘as-grub, «aux connaissances accomplics»,
titre de lamas: mK‘as-grub rje 73, 7;
mK‘as-grub Byams-&‘en ¢‘os-rje 66, 74:
mK‘as-grub dGe-legs dpal-bzan 74; mK‘as-
grub bSod-nams rgya-mts‘o 70, 82.

! Kagib, mongol pour Kac¢yapa 114.

Kashmir, sanscrit Kagmira 40, 46, 131
Ka-so-ri-pa, un Siddha 42.

Kassapa, pali pour Kigyapa 115.
Kathasaritsagara 179,

Kaucambi 22.

Kaucika 37.

Jaurukullika 154.

Kiya, tib. sku, mongol biye: trois Kdyas 112,
Keéle-in ukin {egri, Sarasvati 157.

kerie, mongol pour bya-rok 171.



Korkesundi, {ranscription mongole de Kra-
kucchanda 114,

Khadira, Acacia Catechu, tib. Sen-ldenn (Kha-
diravana), Ie "Pur-bu avee lequel Nagarjuna
conjura ln déesse Candikd ¢ait fait de ce
bhois 167: Khadiravana, un des Sthaviras
39: Khadiravanatara 148,

Khagarbha, cf. Akicagarbha, ib. Nam-mk ai
snyin-po, mongol Oktarghoui-in djirukén
142, 143; attribut I'épee 136.

Khaghan, contractc en Khan 1, 2, 63, 65, 60,
107; sert a traduire le sanscrit pati, cof.
Ganapati.

Khakkhara et aussi «hikkala», tib. mK ar-gsil
baton Khakkhara des moines 42.

Khalkha (Mongols de Kh.) 86, 88, 91.

Khamougha sain, mongol pour Samantabhadra
98, 142.

Khin, ef. Khaghan 82.

Khatvanga, tib. K atvanga, «pied de chaiser,
massuc usitée dans le culte tantrique 48,
déerite 102; cf. Padmasambhava; attribut de
Samvara 108, de Yamiri 102, de Vajra-
vardhi 159, de Simhavaktra 179, des Did-
kinis 156, 158; K a-tvan-rtse-gsum, «Kh. &
trois pointes», lorsqu’au bout il y a un tri-
dent, attribut de Samvara 108.

Khayanggirwa, mongol pour Hayagriva 166.

Khongkho, mongol pour ghanta, tib. dril-bu
100.

Khongsim bodhisato, mongol pour Avaloki-
tegvara, d’apres Jilg du chinois Kuansi-
yin 130.

Khormousda, mongol pour Catakratu 182.

Khotan 19, 24, 43.

Khoubilai, tib. Hu-pi-le, Hvo-pi-lai 1, 2, 65,

66, 67,83, 84; converti par Hevajra 107, 179,

Khoubilghan, mongol pour sprul-ba, mani-
festation d’un Bodhisatva 78, R0, 86 et suiv.;
Khoubilghans de sMan-bLa 120; de Tdra 149.

Khoulaghou 1, 2.

Khoural 88.

Khoutougha, tib. gri, couteau 176; Khoutougha
barikisi, suivant de 1Cam-srin 168, 176.

Kiachta 86.

Kilingtu, mongol pour Krodha, tib. *K‘ro-bo
101.

Kilingtu ¢ké, mongol pour Bhrikuti 150.

ICo¢ala 37.

Koki 39.

Kfol-po dga, «qui est un valet», un Siddha
41, 43.

Kondagamana, pali pour Kanakamuni 114.

dKon-me&‘og rgyal-po 63.

Kappen 158,

Kor, «cerele», sanseril parivira, suite ¢'un
dicu 131; K or-béas, «avee entourage, sui-
vants», sanscrit saparivara 111, 180, 181,

*Kfor-ba dsig, tib. pour Krakuechanda 114.

’Kfor-¢‘en, Mahicakra 163.

K or-lo, tib. pour cakra, roue; attribut de Mai-
treya 126.

Kor-yig, I'éeriture mongole carrée 66.

Krakucchanda, pali Kakushanda, tib. *K‘or-
ba ’dsig, mongol Kerkeésundi, Gargasoundi,
Ortsilanggi ebdektdi 9, 97, 114, a Ajantd
115.

bKra-§is-lhun-po 64, 69, 70, 77.

Kfri-pa 90.

Kripana, tib. ral-gri 142.

Krishna (culte de K.) 26.

Krishna (fleuve) 34.

K‘ri-sron-lde(u)-btsan, roi du Tibet 55, 57,
58, 60; incarnation de Madjucri 136, ap-
prend de Padmasambhava le culte de Haya-
griva 166.

"K‘ro-bo, tib. pour krodha 101, 102, 167; "K' ro-
boi rgyal-po (Mahd-)Krodharija 164; K‘ro-
gnyer-¢an-ma, «l'irritée», Bhrikuti 131, 150,

Krodha, «irrité», forme irritée des dieux, tib.
’Kfro-bo, mongol Kilingtu 101.

Kshatriya des Nagas 189.

Kshetrapala 104

Kshitigarbha, tib. Sai-snyin-po, mongol gha-
dzar-oun djiruken 143.

Kshitipati, tib. Sa-bdag, mongol ghadzar-oun
edzen 189,

sKu, tib. pour Kiaya, «corps», aussi «dmage»,
73, 111; sKu-gsum «les trois Kayas», mon-
gol ghourban heye 72, 112; sKu-’bum,
cloitre ecélebre 71; sKu-lna, «les cing corps
ou rois», 184, 185.

Kuan-yin 81.

Kubera: Vaigravana 16, 24, 180, 181, 183; a
Bharhut Kueiro; appartient aux Yi-dam (i1
s'appelle alors Dsam-Dbha-la) 9%9; dans s.
suite Kurukulla 154, fait cadeau & Lha-mo
d’un lion 177; ef. rNam-t‘os-sras, Dsam-
bha-la, gDod-nas dban-po, Bishamon.

K(e)uk(e)u nor, tib. mTs o sion, «e lac bleu»
82. '

K(cyuk(e)u Khoton, «ville bleue», 86.

Kuca 33.

Kukkutapdda 128.

Kulika, tib. Rigs-ldan, titre des rois de Zam-
bha-lo 4.

Kumbha, vase, attribut de Sititapatra 152

Kumbhanda, b, sGrul->hum 180, 183.



Kun-dga rgyal-mts‘an 54, 63.

Kun-rdsob hden-pai &os 138.

Kun-tu bzan-po, tib. pour Samaniabhadra 98,
142, 143.

Kupiro yakho 16.

Kurdu, Kurdun, mongol pour cakra, tih.”K‘or-lo.

Kfu-re 88.

Kuri¢ 86.

Kurukulld, Kurukulle 154, 155, 156.

Kushan 17.

Kusinara 6.

Kyai rdo-rje, Kye(-bu) rdo-r(je) 65, 106, 107;
tib. pour Hevajra.

dkyil-’k‘or, tib. pour mandala 69.

Kyato 180.

K*yun, tib. pour Garuda 91, 123, 162; K‘yu#-
Sog-¢an, Vajrapini 162.

1¢ au commencement de mots tibétains se trouve a la
lettre C.

bLia-bran 46, 83.

Lag-na rdo-rje: Vajrapani 143.

Lahor 26.

lakshana, signes de heauté du Buddha, tib.
mts‘an, mongol lak8an 138; cf. anuvyafjana.

Lakshmi 144.

Lalitavajra, tib. Rol-pai rdo-rjc 43.

Lalitavistara 5, 10; le passage p. 121 se tra-
duit: «Le Bodhisatva vient au monde par
piti¢ pour 'humanité; devenu dieu (deva) il
ne tourne pas la roue de la doctrine.»

Lama, tib. bLa-ma, «supérieur» 58 et passim,
le buddhisme du nord au Tibet et en Mon-
golic = lamaisme 42, 58 et passim.

Lama des Casaques du Don 118.

Lambodari, «au ventre pendant» =Parnaca-
vari 154.

Lam-bstan, un des Sthaviras 7, 40.

Lam-p‘ran-bstan, tib. pour Cidapanthaka, un
des Sthaviras 7, 42.

Lam-sgron 60.

gLan 107; cf. Mahe.

gLan-dar-ma 60.

gLan-dkar-po 107.

Lanki 54,

gLan-lpags, peau d’eléphant 108.

gLan-po skyon 40.

Lants'a (¢eriture L.) 63, 196.

Lapis lazuli 81.

Las-kyi rdo-rje 62; cf. rDo-rje las.

Lasso, ¢f. paca, Zags-pa, atiribut de Bhrikuti-
tara 150; ’ Ushnpishavijaya 151 ; de Sitatapatra
154; d'Lkajatd 147; d’Amoghapaca 131, 135;
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de Yama 172; d’Acala 164, 165; de Yamari
104; de Samvara 108; de Hayagriva 165,
Legs-l1dan, une forme de Mahikala 179,
Lepcha 57, 1405 of. jam-byon, Té-Sc-sun.
Lepre, guérie par Simhanida 134.
Lha-mo, trad. tibét. de Devi 77, 160, 161 (n” K),
175, 177; Lh. apparticnt aux huit Drag-g&ed
166; Lha-mo a c6ié¢ de 1Cam-srin 168.

© Lha-sa, tib. «pays des dicux», Devaloka, capi-

tale du Tibet 43, 46, 56, 60, T3, 78, 82, 84,
86, 177; Ra-mo-¢‘c pres de Lh. 1565 Vajra-
varahi re¢cue a Lh. 157.

Lha-t'o-t'o-1r1 45, 46.

Lho-brag 62.

lhun-bzed 69.

Lion, donné par Kubera a Lha-mo 177; L. de
Sarasvati 155; L. rugit devant les petits
130; L. de Mahjughosha 136, 141; ¢f. Simha-,
Sen(-ge-), Simhanddasadhana 132.

Livre, Prajia 136; attribut des Bodhisatvas 121;
d’Amoghapac¢a 131, 133, 135; de Sudhana-
kumara 131.

hLo-bzan sKal-ldan rgya-mts‘o 80.

lokapala, tib. ’jig-rten skyon 7, 182, 192.

Lokapujastotra 55.

Lo-ma gyon-ma, tib. pour Parpacavari 152,
154.

rlon-pa gsar-ba sion-pa sur le Khatvinga 102.

Lons-spyod sku, tib. pour Sambhogakaya 112.

Loriyan Tangail 19, 26.

lo-tsa-ba 58.

| Lotus (fleur de lotus), Padma, Utpala, récep-

tacle de 1. 133; L. avec une épée dessus:
attribut de Khagarbha 136: de Simhanada
133, d'Amoghapdc¢a 131, 135, de Tard 131,
145, de Bodhisatvas 121, 128, de Maitreya
123, 126, de Padmapani 125, 126 et suiv;
avec un foudre dessus: attribut de ¢anta
Vajrapani 127, de Mafjucri 127: avec livre
et épée 80, 136, 141, 142; sur le Paiicacir-
shaparvata 138; avee bijou: atiribut de Kshi-
tigarbha 143; d’Ekajatd 147; avec soleil:
attribut de Samantabhadra 142, 143; de
Sarvanivaranavishkambhi 143; sur le Khat-
vaiga de Padmaddkini 156; cf. Hayagriva
165.

| Loi-in Khaghan (Khdn). mongol pour Niga-

raja, kLui rgyal-po 111, 113.

Lous butuksén khoutouktou,
Néagarjuna 32.

Louwal 175.

kLu, tih. pour Naga 91, 123, 190 et suiv: tib.
kLu dban rgval-po 110, 111, 113, 140:
kLuirgyal-po 140.

mongol pour
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Lui-pa, un des Siddhas 42

kLui-sde, ib. pour Nigascna 7, 42.

Lumbini 10, 16.

Lune, cf. croissant, candra, figure accessoire
124, 134; Vishnu donne a Lha-mo une lune
177; réceptacle d’un lotus 133; ef. Simha-
nada 134.

rlun-lha ljan-k‘u, altribut de Hevajra 107.

mg, md, mts’, mds, mn au commencement de mots

o

tibétning se trouvent aux lettres G, D, Ts¢, Ds, N.

r)[a-l)yﬁ—é‘en-mO, tib. pour Mahimayiri 148.

Madhumati, nom sanscrit de Mahomet, tib.
sBran-rtsi blo-gros 45.

Madhyamika, «la (route) du milicu», nom de
la philosophic de Nagarjuna, tib. dBu-mai
ts“ul (lugs) 35.

Ma-dros-pa, tib. pour Anavatapta 193.

Magadha 12, 40, 57.

Magie, cf. Tantra, Mantra, Dhirani, Vetila-
siddhi, mandala, siddhana, siddhi, siddha,
grub-¢‘en, dcdirya, iva-nag.

Mahdbhinishkramanasitra 5.

Mahicakra-Vajrapani, tib. P‘yag-rdor ’kfor-
&‘en 163.

Mahacarya, «grand maitre» 46.

Mahaguru, «grand maitre» 46.

Mahdkagyapa, tib. *Od-srun ¢‘en-po, disciple
du Buddha, chef da premier concile; cf.
Kagyapa.

Mahidkala, «le grand noir», mongol yeke khara,
ou «la grande époquen, tib. mGon-po, c.-a.-d.
nitha, «dieu protecteurs, nom ordinaire de
(iva comme dieu protecteur du lamaisme.
Il est un Yi-dam 99; & Gandhira 24; puis
34, 56, 66, 68, 84, 179; M. brahmanaripa
178, 179; M. & une téte, sa téte colossale
apparait pendant une évocation 59; cf. Tara-
natha II, 172, ol il apparait ainsi au Brah-
mana Garikara; M. shadbahunitha 72, 179;
cf. Gur-gyi-mgon-po, mGon-po.

Mahdkalidevi, chant élogicux de Ndgérjuna
dans le Tanjour 34.

Mahikarunika, «le grand miséricordieux» 121,
136.

Mahakrodha102,104; «le grand irriténi.q. Acala.

mahamamsa, sacrifice, tib. Sa-¢‘en 104.

Mahdmaya, tib. Ma-hd-md-ya 97, un Buddha
mystique, forme de Yi-dam de Brahmi, {ib.
Tsans-pa 99, 107, 108; i. q. Maya.

Mahamayuri, tib. rMa-bya-¢‘en-mo 148.

Mahimeghagarbha, tib. sPrin-&‘en snyin-po
124.

Mahinishkramanasitra 5.

Mahipandita f\mm(ladhvajuqribl]adm HEN

Mahiparinibbinasuita 4.

Mahdparinirvana 111 (pali Mahdparinibbana).

Mahapurusha 4.

Mahasinghika 11, 15.

Mahasiddha, tib. Grub-¢‘en 40, 41, 42

Mahasthanaprapta 129,

Mahdydna, tib. t‘cg-¢‘en, mongol yéke kul-
ghén, cf. Yana 18, 23, 31, 32, 34, 37, 38,
39, 42, 45, 48, 52, 60; trois Kdyas dans le M.
112, Vajrapani dans le M. 181, liste de
Bodhisatvas dans les livres du M. 126,

Ma-he, du sanscrit mahisha, mongol boukha,
masque pour le Tsam 174, 175.

Mahegvara, tib. dBan-p‘yug ¢‘en-po 36, 317.

Mahomet, sanscrit Madhumati, tib. sBran-rtsi
blo-gros 44.

Mahomet de Khovareme 1.

Mahomctans 41, 43, 45.

Mahu 120.

Matdari, mongol pour Maitreya q. v. 114, 126,
M. Khoutouktou 84.

Main, attribut de Yamari 104; cf. mudri; dans
la main un Buddha ou hrih 133.

Mains (figures & nombreuses mains) 122, cf.
Okro, Bhairava, Hevajra, Avalokite¢vara,
Amoghapag¢a, Bhrikuti, Bhrikuti-Tara, Vi-
Jjaya, Sitatapatra, Acala, Vajrapdni, Ekajata,
Samvara, Maidijucrl, Mahjuvajra cte.

Maitreya, pali Metteyya, tib. Byam(s)-pa 18,
23, 88, 48, 74, 97, 111, 114, 115, 121, 122,
123, 124, 125, 126, 127, 128, =a coulcur 129,
avee stipa 126, comme Buddha 126, a Ajanta
115, colosse de M. 143.

Maitreyadharmasvimi 66.

Makara, «dauphiny, tib. C‘u-srin, «diable aqua-
tique» 15, 91,

Makaravaki{ra, tib.C‘u-srin—gdoﬁ—ma, Cu-srin-
mo, une Dadkini 175, 178, transeription de
Pallas: Tschiisterin.

mdla, tib. p‘ren-ba, mongol erike, attribut
de Padmapani 130; de Bhrikuti 150; cf. ro-
saire.

Malla, tib. Gyad 6, 22.

Mallalinkarawoottoo 5.

manas, tib. yid, mongol setkil (aussi au licu
de citta), cf. mano.

sMan-bLa, mongol Otot&i 116, sMan(-gyi) bLa
120; sMan-bLa k‘an 73. i

mandala, cercle, cercle magique, tib. dkyil-
Kor 38, 69.

‘ Mandirava 52, 58.
Mandjou 88, 93,



Mandjoudri, prononcé Mandsousiri el en idiome
vulgaire Mandjousara¥, transcription mongole
de Manjucri 136.

mangalakaldca 47, 81, 126.

Mangalasutta 1, 109, la citation p. 1 «pija ca
puijanneyyidnam» est tirée de la sirophe:

Ascvané ca bilanam panditinaf ca sevani

P4ji ca pljaneyyinam ctam mafigalam
uttamam

To serve wise men and not serve fools,

To give honour to whom honour is
due

This is the greatest blessing.

(Childers dans le Journal of the Royal
Asiatic Society 1869, p. 313.)
Manju¢rl, tib. Jam-dpal 33, 34, 53, 73, 74,
111, 115, 121, 122, 127, 129, 130, 136, 137,
140, 141; traits principaux des Brahmas 140;
M. noir (bleu noiritre) 139,140; dieu du calen-
drier 140; M. Jndnasatva 135; sa téte au
dessus de celles de Bhairava 104; comme

Yamantaka (Yi-dam) 99, 103, 106, 170; cf.

M. Simhanada 134.

Mafiju¢ri Khoutouktou 86.

Mafju¢rimulatantra 31.

Mafnjughosha, tib. Jam-dbyans, unc forme du
Bodhisatva Mafnjucri 63, 137, 141,

Manjuvajra, tib. Jam-rdor, Manjueri avee Cakti
description pp. 101, 142,

Man-la 73, cf. sMan-bLa.

mano, pili, pour manas 8.

mantri, tib. bLon-po, mongol tusimel 50.

Manushibuddha 97.

Ma-p‘am-pa, tib. pour Ajita, un Sthavira 7, 39.

Maira, tib. bDud, mongol éimnou, Simnous
11, 24, 25, 56, 58; vaincu par le Buddha
113; dans des cimeticres 104.

Marco Polo 3, 4, 10.

Marici, tib. ’Od-zer-¢an-ma 147, 148.

Mar-me-mdsad, tib. pour Dipafikara 112.

Mar-pa 62.

Marteau de picrre, attribut de Bhairava 104.

Ma-ru-tse 54; cf. Maruta chez Taranitha II, 51.

Masi gheéigulun dzokiakisi, mongol pour Vai-
rocana 100.
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Mayasitra H3.

¢ Miédecine (Buddhas dey 111, 116, 120, 124,

Mceghanada 55.

Me-lha Agni, Me-lTha dmar-po 107.

Mecenandros 17.

Mcru, (ih. Ri-rab lhun-po, mongol Sumir
aghoula (6la) 66, 1K2, 183,

Me-skyes, tib. pour Agnija, un des Sthaviras
7, 39.

Metteyya, pili pour Maitreya 126,

Mcungke (Mungke), 1, H8.

Mi-bskyod-pa cf. Akshobhya 100.

mi dmar, <homme rougen, attribut de He-
vajra 107.

' Mi-g,yo-ba, tib. pour Acala 164, 165.

Massue, cf. dbyug-gu (v. ce mot), Khatvanga,

Kapila-Khatvanga.

Mathura 26.

Mitrika 54.

Maudgalydyana, pili Moggallana, {ih. Mo-u-
dgal-gyi-bu, mongol Motgalwani, Motga-
liani, Molontoin, Mutgal-oun kubegun, cbur
ctse teureuksen 7, 39, 110, 191,

Maya, tib. sGyu-’p‘rul 10, 14, 15.

Mi-la, Mi-la-ras-pa 61, 62, 63.

Milinda 17, au Taranatha: Minara; Milinda-
pafiha 17.

Mille Buddhas 116, 132.

Ming 27.

Ming-ti, Min-ti 27, 70, 74, 136,

Mi-p‘am-pa, i. q. Ma-p‘am-pa, Ajita 39.

Mi-p‘yed, un Sthavira 7, 42.

Miroir, ddar¢a, tib. me-lon 176,

Moggallana 7, 13, cf. Maudgalydyana.

Momand 19.

Momies de Vajravarahi 157.

Mongols, conversion au buddhisme: ef. Khou-
bilai, Altan Khan, Mahdkila, 'P‘ags-pa,
Hevajra, C‘os-kyi-’od—zer, Ongghot; divi-
nités locales Mongoles 180; médecins la-
maiques comme converlisscurs 134, modeles
de Sukhavati 118.

Morin éghesiktu, Hayagriva 166.

Mrigaddava, pali Migadaya 22.

Mucilinda, tib. bTan-zun 111, 113.

| Mudrd, tib. p‘yag-rgya 19, 22, 36, 38, 112;

m. vara(da) 145.
Muhammad Nari, représentations de Tathd-
gata 115.
mukti, d¢livrance 33. )
mukuta, tib. od-pan, mongol titim 117.
Mulet ef. Lha-mo.
Myrobalane d'Otoi3i 116.

rNa-bori 107,

Na-2‘un, orthographe incorrecte de gNas-
cun q. v.

Naga, tib. kLu, mongol loa; cf. Serpent, Ga-
ruda, K‘yun, Abhayikara; les Nagas bai-
gnent le Buddha enfant 10; type de Niga
4 Bharhut 16; le méme type & Gandhara
26; Nagas en forme de dragons a Gandhdra
20; Nigas instruisent Nagirjuna 31, 32, 33,
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34, 48; Nigas decoralifs 91; Padmasam-

bhava préche aux Nigas 53; roi des Nagas |

a Bharhut 16; Ndigas 180, 183, 189, 190,
191, 192; sur des trones 123; Nagardja
Mucilinda 111, 113; Nigarija donne les
Tantras 140.

Nagd, tribus sauvages et montagnardes d’As-
sam 108,
Nagandzouna
Juna 32.
Nagapotadvipa, pays des Nigas dapres le

Pad-ma-t‘an-yig 5H3.

Nigarjuna, tib. kLu-sgrub(s), mongol Nagan-
dzouna bakdi lots butukseén khoutouktou
31—38, repr. 32; son mailre Saraha 42;
recoit ses livres des Nigas 48 (v. ce mot);
trinde avee N. comme fig. du milieu 60;
va voir Tsoni-k‘a-pa 73; fondateur du Ma-
hayina 99; conjure Mahakila 179; N. au
Siddhikur 194,

Ndigascna, tib. kLu-i sde, un Sthavira 42,
repr. T.

Nag-dban bLo-bzan rgya-mts‘o, un Dalal
Lama 80.

Nug—gi Tha-mo, tib. pour Vie, Sarasvati 140, 154.

Nagi, fém. de Niga, représentée a Gandhara
27; dans Dart tlibétain 16, 193; cause la
pluic 194.

Nagod 13.

Nag-po, tib. pour Kalika, un Sthavira 39.

Nag-po spyod-pa, un Siddha 43.

Nags-na gnas, tib. pour Vanavdsa, un Stha-
vira 39.

Nain Singh 57.

Naissance du Buddha, repr. 16, 111.

nakula, tib. ne,ule, sre-mon, attribut de Kubera
183; v. aux mots Bakula, Src-mon.

Na-lam 61.

Nalanda 33, 45.

rnal-"byor-pa, tib. pour Yogi 40.

rNam-gzigs, tib. pouwr Vipagyi 114.

Nam-mk‘ai snyin-po, Khagarbha 142, 143.

rNam-rgyal, «victoricux», traduct. habituclle
de Vijaya ou quelque chose d’analogue,
cloitre 78.

rNam-rgyal bum-pa,
kaldca 47.

rNam-rgyal &os-sde, cloitre 78,

rNam-rgyal-ma, Vijaya; cf. gTsug-tor 134.

rNam(t*os-)sras, Vaicravanun 7, 161 (n° 5), 166.

sNafi-ba mi‘a-yes, tib. pour Amitibha 120.

Nanda, un Naga, tib. dGa-ba, mongol Bayas-
khoulangtu lous-oun Khaghan 192, 193;
donne a Lha-mo un serpent 177.

balk&i, mongol pour Nigir-

tib. pour mangala-

| mNa-ris 39, 60.

Na-ro-mk‘a-spyod-ma, Dakini, déesse profec-
trice des Sa-skyas 157, 158,

Na-ro-pa, Na-ro-ta-pa, un des Siddhas 42,

sNar-t‘an, Nar-t‘an 86, 107, 135, 143.

gNas-brtan, vulg. Neé-tan, tib. pour Sthavira 39,

gNas-¢‘ufi, «pelite maison», cloitre prés de
Lha-sa ou s’incarnc le Dharmapéla 78, 184,

nat, danser, tib. gar-bycd-pa, expression pour
«ereer quelque chose» 99.

Niteca, tib. Gar-dban 135.

nitha, «protecteur, dicu tutélaire»; cf. ¢rindtha,
tib. mGonpo 56.

sna-ts‘ogs rdo-rje, cf. vigvavajra 102, 108,

Neépal, tib. Bal-yul 5, 13, 46, 57, 61; Tard de
N. 146.

ne,u-le, tib. pour nakula 183; sre-mon.

Nibbdna, pdli powr Nirvana 8.

Niduber udzcktsi, mongol pour Avalokite¢vara
66, 130.

Nigliva, lien de naissance du Buddha 13.

Niké, types de N. a Gandhira 22, 25.

Nilambara (dhara)-Vajrapani, V. avec le véte-
ment bleu 163, 164.

Nilanetra, «aux yeux bleus, aux yeux noirs»
= Aryadeva 36, 37.

nirmanakaya, tib. sPrul-bai sku, mongol khou-
bilghan-ou beye 35, 112, 120.

Nirvana, pdali Nibbana, tib. Mya-nan-’das,
mongol Nirwan ou ghasalang etse ncuk-
tsiktsén 8; représenté rarement en bronze
111.

No-bo-nyid sku, Svabharakiya 112.

gNod-sbyin, «qui cause du dommage», Yaksha
177.

Noghoghan (noghdéu) Dara ¢ke, mongol pour
cyamavarnd Tara 146.

Nom-oun gérél, mongol pour (\]‘os—kyi >od-zer,
rayon de «lumiere de la religion», a peu
pres Dharmaprabha 67.

Nom-oun khidn, Dharmarija, Yama 170.

nom-oun sakighoulsoun, mongol pour dhar-
mapala, tib. ¢‘os-skyon 160.

Nor-bzan-gZon-nu, tib. pour Sudhanakumdra
131.

Nor-"dsin-ser-mo, Vasundhard jaune, attribut
de Hevajra 107.

Nor-rgyas, tib. pour Visuki 192.

Noyon tsortdi 88.

Nus-ma, tib. pour Cakti 96.

Nu-tai-San, dans le texte tibétain Te-San, san-
serit Paficacirshaparvata 138.

Nyagrodha, arbre N, figuier dont les rameaux
tendent vers le sol (nyagrodha) 104



gNyan-¢‘en (‘an lha 184,
Nyer-dga-ha, {ib. pour Upananda 192,

rNyig-ma-pa, vicille scete des ebonnets rouges»

58.
Nyi-mai lha dmar-po, Sirya rouge, atiribul
de Hevajra 107.
Nyi-mai snyin-po, Suryagarbha 124,
rnyifn-pa rid-po dmar-po sur le Khatvinga 102.

’0d-dpag-med, tib. pour Amitibha 78, 101; |

Nirmdnakiya d’Amitibha 120.
’Od-srun, Kag¢yapa 114.
’Od-zer-¢an-ma, lib. pour Marici 147.

Ocil, troisicme ceil 102, cf. Ses-rab spyan; du :
Maifijugri bleu 141; un il nait d'unc bles-
sure 177; les sept yeux de la Tard blanche -

148; yeux arrachés 185.

Okin tegri 68; cf. Ukin tegri.

Okro, Ugra 24.

Oktarghoui-in djirukén, mongol pour Kha-
garbha 142.

oktarghoui-in orkitsa, mongol pour Khatvinga ‘

172.
om bhrum svahd 151.

om ma-ni pad-mc¢ him, Dhirani d’Avaloki- .
{egvara, parait sous les sabots du cheval du ;

Dalai Lama pendant le voyage vers la Mon-

golie, «o le bijou dans le lotus, amen!» 82. |

Ongghot, dieux mongols 84, 180.

Onon 95.

onze tétes, Avalokite¢vara & onze tétes 130.

’0-rgyan-pa, U-rgyan-pa 46.

Orissa 44.

Ortsilanggi ebdektsi, mongol pour Krakuc-
chanda 114.

Otantapuri 45, 57. ‘

Ototsi, mongol pour sMan-bla 116.

otdir, transcription mongole de vajra, tib. rdo-
rje 100; Otdirdara, Vajradhara,

Ourga 86, 144.

Ourislim, mongol pour Jérusalem 2.

Ours, animal de selle d'une forme de Lha-mo
179; cf. Rikshavaktra 176.

Ousoun {egri, mongol pour Varuna 193.

Outbala, mongol pour Utpala 193.

aP a-bo, tib. pour ¢ura, «hérosy, titre d’honneur
des Talhdgatas et des Lokapilas 183.

dPa-bo rdo-rje, tih. Curavajra 36.

piga, tib. zZags-pa, lasso, attribut de Mahdkala
72; de Dharmardja 61; de Samvara 108:
de Sron-btsan-sgam-po 47; de Parna¢avari
154; d’Amoghapaga 131, 135.
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| Padma, lotus, cf. ce mot et Utpala, tibh. Pad-
[ ma, mongol Lingkhoa, sitge des dieux ot
des suints 48; dans In main de Padmapini
130; attribul des Bodhisatvas, de Tard, des
| grands-lamas; == Padmasambhava 50, 53, H4.
Padmadikini 156, v
Padmapini, une forme d’Avalokite¢vara 67;
«un lotus i Ja mainy, adoré par les Nigas
53; incarné dans le Dalai Lama 77, 82; for-
mes japonaises 2%, 29: & coté de Maijucri
140; avee un lotus 126, 128; & Gandhira 118.
Padmasambhava, tib, Pad-ma “hyui-gnas, (-
. rgyan-pa, O-rgyan-pa 46, 48, 49, H1—DHK,
|67, 185, 186, 187; invenleur du Khatvinga
L 102; P. ool les Dikinis 155, 179: P. batit
bSam-yas 184; P. recommande le culte de
Hayagriva 166; P. chez Manjueri 136 e
suiv. 139, 141.
Pad-ma-t‘an-yig 44, 101, 136, 160, 166, 174, 187,
Pfag-mo, «truier, i. q. Vajravardhi 159; i. q.
Yogini 158.
"Ptags-pa, tib. pour Aryu, «honorable, sainty,
. mongol Khoutouk{ou; 1* d’habitude pour le
i convertisseur des Mongols P, bLo-gros
I rgyal-mts‘an 65, 66, 83, #4; repr. 55: CPf, et
Khoubilal 107, 179; 2° titre d’Avalokitee-
vara 130.
' *Pags-pa lha, tib. pour Aryadeva 36.

i Pagur Vairocana, chargé par Padmasambhava
de la premiére traduction de textes bLudd-
hiques 57.

i Paignia 22,

Pili, langue religieuse des buddhistes du sud
5, 6, 8, 10, 13, 19, 130 (Sihanada).

dPal-’k‘or-lo sdom-pa 105, 107; cf. Sanvara.

| Pallas 109,

pallavapicchikd, «bouquet» 154.

dPal-ldan Lha-mo, (ri-devi 68, 175, 177.

dPal-mgon, tib. pour (rinitha, «saint protee-
teur», Nigadrjuna 32.

Palmier (manuscrits sur feuilles de) au Japon
151.

dPal-mo 135.

Pafncagirshaparvata, tib. Ri-bo rtse lha, chin.
Nu-tai-3an, mongol taboun udjugurtuaghoula,
kalmouk taboun udjurtu éla 138, 140.

panca dhyanibuddha, les cing Dhyanibuddhas 97.

une figure principale, accom-

pancatmaka,
pagnée de quatre suivanis 135.

Pan-d en, tih, abréviation pour Pap-di-fa &en-
po = sanserit Mahdpandita, «grand savant»
63; salle des savants 73: ordinairement pourle
grand-lama de bKra-sis-lhun-po 69, 77, 18;
incarnation d’Amitibha 120.




Pan-3en bLo-bzan dpal-ldan ye-Ses 6.

Pander 76.

pandita, tib. pan: mahipandita, pan-¢-en, wsa-
vanty, titre honorifique des savants, aussi
bien brahmances que buddhiques 605 palais
des Ps 73; p. mk‘an-po, titre du lama en
chef des Bourlaites 92,

panidhim kar; se dit ’un Bodhisatva ot signific:
exprimer, & oceasion d’'un don, & un Buddha
le vaeu de devenir Buddha dans une exis-
tence future 10; cest ainst que Kanaka-
muni («le saint d'or») parvint & la dignité
de Buddha en portant comme orfevre des
fleurs de jasmin & un Buddha, (dkyamuni
par suite d'un service analogue quil ren-
dit & Dipaikara cte., ¢f. Mémoires de
I’Académie de St.-Petersbourg VI, IT (1834),
82, 83 cte.

Panini 179.

Panjib 11.

Panthaka, tib. Lam-bstan, un Sthavira 40,
repr. 7.

Paon, tib. rma bya-¢‘en, sanscrit mayura, col
en plumes de paon de la déesse de I'automne
178, queue en plumes de paon de Mahd-
mayuri 148.

paracu, hache, tib. dgra-sta, attribut de Gana-
pati 57, de Samvara 108, de Parnagavari 154.

Paradis, cf. Sulkhdvati 118, 119 et suiv.

paramarthasatya dharma, tib. don dam bden-
pai ¢os, mongol unémleku-in unén 35,
138, 140.

param itd, ef. prajha param itd 35.

Parbatadvipa, nom d’un pays fabuleux dans
le Pad-ma-t‘an-yig 52, b3.

Parinirvana, pali Parinibbana 9, 11, 22, 27.

parivira, tib. ’k‘or, figures accessoires 131,
180, 181.

parna, feuille, plume 43.

Parnagavari, tib. Lo-ma-gyon-ma 152, 154.

Parure en os 102.

Parvati, «déesse des montagnesy, tib. Ri-ma-te
68; femme de Yama 177.

Pataliputra, «fils de la fleur trompetie», au
licu de «ville de la fleur {rompette» (Bignonia
suavecolens), Kusumapura, tib. Pa-ta-li-pu-
tra, dMar-bu-éan 12, 13, 17; aujourd’hui
Patnd, gree. Hadufospo.

Pathamasambodhi 5.

pitra, seébile, tib. lhun-bzed, atfribut de (a-
kyaprabha 69, du Buddha de la médecine
116, de Buddha Amitibha 120,
Sthaviras 40.

Pava 11.

d’un des
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Peau humaine, ef. Lha-mo,

dpe-byad, anuvyaijana 138,

Pe-hav, Pe-dkar, orthographe incompléle de
dPe-har, dPe-dkar 78, 184,

Peindre, formule pour . 103 et suiv.

Péking 58, 86, 92, 107, cf. ]Ciu’l—ﬁk)'u khou-
touktou.

Pentaptera arjuna 31,

Période (du monde), Kalpa 114.

Perse 11, T4,

Peschaur, Purushapura 37.

Philippe le Bel 2.

Physiologus 130.

Pig¢dci, Parnagavari 152,

Picds, fouler aux pieds; of. Yamairi, Hevajra,
rNa-ro mk‘a-spyod-ma, Mahdkila, 1Cam-
srin, Vajrapiani, Samvara.

Picrre a fronde, attribut de Yamari 104,

Pilon, attribut de Yamari 104.

Pindolabharadvija, tib. bSod snyoms-len, un
des Sthaviras 40, repr. 7; maitre d’Asanga 37.

Pise 3, dans la «cavalcade» se trouvent dcux
éléments  buddhiques  1° formellement  un
souvenir de la promenade (ici de la prome-
nade a cheval du Bodhisatva); 2° pour ce
qui est du fond, un souvenir d'images in-
fernales buddhiques: le chasseur que chasse
le de la Importante est Ia
note qui suit: «Barlaam et Josaphat ¢taient
a Pise une maticre de lecture fort aimcéen;
Dobbert, Repertorium fiir Kunstwissenschaft
1V (1881) 23, note 23.

Pitaka, ef. Tripitaka, tib. sde-snod, mong.
aifmak saba 32.

pitavarna, jaune, jaunc rougedtre 137,

Pito, le Siddha, représentant de Kilacakra 44.

Piyadasi 13. '

p‘o-bran dmar-po, le palais rouge 73.

Poéle, attribut de Bhairava 104.

Poignard magique, cf. P ur-bu, kila.

Poscidon 24,

Po-ta-la, Ri-bo-ta-la, cf. ee mot, habifation
d’Avalokite¢vara, mongol ongghotsa bariktsi
aghoula 139; palais du Dalal Tama 73, 78;
la montagne de fer de Po-ta-la 163.

Pozdncéev 86, 166. '

prajid, tib. Ses-rab 35, 96; prajid ot upay:
comme base du type de Yi-dam 100.

Prajna paramitd, tib. Ses-rab p a-rol-tu- p‘yin-
pa 34, 48 comme attribut 132.

Prasenajit, pali Pasenadi 14; {ib. gSal-rgyal

démon mort.

= Prasannajit, mongol toda ilaghouksan
Ikhaghan; (Schicfuer, Lebensbesehreibung 82).
Prayiga 37.



p‘ren-ba, tib. pour mald, rosaire, aitribut de |

Padmapini 130.

sPrin-¢‘en-snyin-po 124.

sPrin-gyi sgrog ou sgrol? Hi.

Printemps, déesse du printemps 178.

Priyangudvipa 40.

sPrul-ba, tib. pour Khoubilghan, Nirmana q.
cfr, 78; sPrul-sku, Nirminakdya 112.

Pukkagi, Parnagavari 152,

Puranas 99, 108.

piur-bu 33, 68, 166, 167, 176, sanscrit kila
(Proc. Gen. Meeting, Buddhist Text Society
[1896] p. b et suiv.); d’un Siddha a Lha-
sa (Journal of the Asiatic Society of Bengal
[1887], p. 16).

Purushapura, Peschaur 37.

Parvavideha, tib. sar-gyi lus-"p ags glin 37, 40.

P yag-brgyad, Tard & huit mains 152.

P*yag-mdsad-pa, titre de lama 90.

P‘yag-na pad-ma, Padmapini 130.

Pyag-na rdo-rje, Vajrapani ¢anta 143, forme
habituelle 161, 162.

‘P’yags-skyes-po, tib. pour Virddhaka 183.

sPyan-ras-gzigs dban-p‘yug, tib. pour Ava-
lokite¢vara 67; sPyan-ras-gzigs Dhéu-geig-
Zal 135.

dPyid-kyi rgyal-mo, déesse du printemps 178.

Quatre soleils du buddhisme, Cikyamuni,
Nagirjuna, Atica, Tson-k‘a-pa 34; ¢’est un
changement lamaique de la vieille série
Agvaghosha, Aryadeva, Nagirjuna et Ku-
miralabdha (ef. St. Julicn, Hiouen-Thsang
111, 214); quatre tétes: Samvara 108; quatre
pieds de Hevajra 107; cf. Acala; quatre
Lokapalas 182; quatre-vingt-quatre magi-
ciens 42; cf. catur-driyani saccani.

rd, rk, rg, rt, rh au commencement de mots tibétaine so
trouvent aux lottres D, K, G, T, .

Rab-’byuf\, nom du calendrier {ibétain, qui
csl originaire, dit-on, de Zam-bha-la 60.

Rag-ma 62.

rahassa (pili), sanserit rahasya, «secret» 8.

Rdhu, tib. sGra-gdan, vole I'Amrita 162; est
foulé aux pieds par Kurukulla 154.

Rihula, tib. sGra-géan-"dsin, fils du Buddha 10:
le Sthavira 40, repr. 7.

Rahulabhadra, tib. sGra-géan-’dsin-bzan-po =
Saraha 33, 42.

Riahula-mata, mere de Rahula, épouse de
Gautama 10.

Rajagriba, pali Rdjagaha, tib. rGyal-poi k‘ab
11, 12, 38, 42.
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tajo, porte de R, a Kyato 180,
tijpat, du sanscrit rijaputra, «fils de roin, re-
presentant de la caste des guerriers ot bien

1
1

répandu dans Ies Indes: presque tous los

princes sont Rijpiates. 1ls protendent étee
identiques a Pancienne deuxiime caste do
systeme, aux Kshatriyas.  Mais les Brah-
manes ne reconnaissent pas cette préten-
tion 5.

Ritkshasa, fem. Rakshasi, til. srin-po, fim,
srin-mo, démons anthropophages H4, bx,
104, 177, 180, 194: leur pays R.-dvipa 52:
Lha-mo comme princesse des R. 177,

Rakta, «rouge», «sang», Raktayamiri 174;
Rakta rgya-mts‘o 17%.

Ral-geig-ma, tih. pour Fkajata 147.

Ra-mo-¢‘e, cluitre 46, GO; temple des Daki-
nis 156.

Rati 154.

Ratnacandra 118,

Ratnadakini 156.

Ratnasambhava, {ib. Rin-po-¢‘¢ ’byui, mon-
gol Erdéni-in oron, Dhydnibuddha 97; avee
(akii 101.

Rawalpindi (district de) 19.

Rhys Davids 116.

Ri-bo-dge-rgyas-glin, nomdu cloitrea Qurga %6.

Ri-bo-ta-la = Po-ta-la 139.

Ri-lortse-lia, tib. pourPancagirshaparvata 136.

Richesse (dicux de la): Kubera, Kurukulla,
le Mahdkdla blane, Dsam-bha-la, une forme
de Yama,

riddhi, pali iddhi, force magique, cf. iddhi.

Rigs-bu-mo, une forme de Lha-mo 168,

Rigs-1dan, tib. pour Kulika, titre des rois de
Zam-bha-la 44.

Rikshavaktra, «au visage d’ours»; 160, 179,

Ri-ma-te ou Ri-ma-ti, tib. pour Parvati, la
déesse de la montagne, un des noms de la
déesse Lha-mo 68.

Rin-(po-2‘e) ’byun 100; cf. Ratnasambhava.

Rin-¢‘en zla-bha 118.

Ri-rab-lhun-po, tib. pour Meru, Sumeru 182.

Ri-rgyal-p‘o-bran («palais du roi sur la mon-
tagne»), liew & Lha-sa, ot le Dalai Lama
est ¢leve quand il est enfant 78.

Rishi, «le prophéte», nom de sages brahmanes,
tib. dran-sron 54; mont Rishi 39; Rishi-
dvipa 52.

Rosaire, of. mald, p*ren-ba, akshasitra, aksha-
mald, a suspendre a coté d'une image 104;
attribut de Padmapéni v. ce mot; de Bhri-
kuti 131; d’Amoghapica 131, 135; fait de
crines, cf. Mahdkila a six mains.
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Roue, sanserit cakra, tib. "k‘or-lo, cf. T'attri-
but sur la poitrine de Hayagriva 163; de
Yamari 104 (v. aussi 102), de Xhoutougha
barikisi 176; sur le Khalvanga: Buddha-
dakini 156; dans la main (ou sur un lotus)
du Bodhisatva 121; I’Ekajata 147, de Mai-
treva 123, 126 de Sitatapatra 152.

rudhira 106.

Rudra, & ¢oté de Mahdkdala comme dicu spe-
cial 182.

Rusciano de Pise 2.

rus-rgyan, parure cn os 175.

Russe (expédition) vers le Turfan 19, 43;
Empereur de Russie, Tard incarnée 149.

sm, st, sp, sk, sn, sb, sg au commencement de mots

tibétains se trouvent aux lettres M, T, P, K, N, B, G;

$ = Sh.

Sn—b(lng, {ib. pour Kshitipati 189.

Sadhaka, «’évocateur» (s'il est parvenu a la
Siddhi, il s’appelle Siddha) 104.

Sadhana 132; ’Ushnishavijayd 151; Sadha-
namalatantra 132, 146.

Sadhanasagara, manuel de magie 45.

Safran, «meillcur s.», nom d’une montagne
en Kashmir 40.

Sagamoni Borcam, chez Marco Polo pour Ci-
kyamuni Buddha 4.

Sagara,tib.rGya-mts‘ o,mongolSagara dalai192.

Sai lha ser-po, dieu jaune de la terre, aftri-
but de Hevajra 107.

sakaddgami (pali), sanscrit sakridagami, tib.
lan-géig pyir 'on, mongol nighénté lharin
ircktsi, «celui qui reviendra unc fois encore» 8.

Sakamuni 115.

Saketa, tib. gNas-béas, mongol Oron selté
{Sdketana) 17.

Sakka, pali pour Cakra q. v. 181.

sakriddgami, tib. lan-géig p‘ yir ’on, cf. sakada-
gami 8.

sakrodhahdsini, Parpagavari 154.

Sa lugs, «sous la forme des Sa-skyas» 195.

samadhi, tih. tin-ne ’dsin, mongol touktam
barikhou 9, 38.

Samantabhadra, tib. Kun-tu bzaf-po, mongol
Khamougha sain, comme le plus haut Buddha
primitif 98, 142, 143.

Sambhogakdya, tib. Lons-spyod sku, mongol
tegus djirghalang-oun beye 35, 112; Ami-
tayus, le S. d’Amitibha 120; représenté par
des Buddhas couronncs 112.

bSam-ldin, cloitre do Vajravardhi 157, 158.

samsara, sansara, tib. ’k or-ba, mongol ortsilang,
ale cercle (des naissances)», le monde 34, 139.

Samvara, la forme habituelle de Cambara, tib,
bDe-mé og, un Buddha mystique 99, 105, 107,

Samyvrittisatya (samvritti), tib, kun-rdsob, mon-
gol inaghoungki 35,

Samyaksambodhi 52.

bSam-yas, biti par Padmasambhava 56, 58, 60,
184; vulg. Sam-ye 56, titre complet 56.

gSan-bai bdag-po, tib. pour Guhyapati 100.

Safichi, & Bhopdl, renommé a cause de ses
stipas 13; Cril a S. 144; arbres des Tatha-
gatas a S. 115,

saigha, tib. dGe-"dun, mongol Khouwarak,
«la paroissc des moines» 11,

Sanghdio, localite de Gandhara (Swat) 27.

Sankhya, tib. Grans v. Sankhyd 5.

Sanserit, tib. legs-par sbyar-bai skad ; Mélanges
asiatiques II, 381; habitucllement rgya-gar
skad, traductions du sanscrit cn chinois 17;
dcéecadence du sanserit 43; nom sanscrit de
Mahomet 44; Sa-skya pandita apprend le
sanscrit 63; glosses sanscrites dans des ma-
nuscrits de Turfan 67; connaisseurs du
sanserit aupres de Khoubilai 67; nom de
cloitre sanscrit de Tson-k‘a-pa 72.

Santal (arbre de), & sKu-"bum 72; statue de
s. du Buddha 110; ef. Gogirshacandana, Anti-
viahana, Udayana.

sa-parivara,tib.’k or-béas, cavee entourage»111.

Saptaparna, grotte prés de Cravasti ol habite
Vanavisa 39.

sapta ratndni, «sepl joyaux», énumérés 50,

Saraha («qui tue avec la fléche»), un des 8id-
dhas, son attribut 42; S. s'appelait aussi Ra-
Inda-bhadra, maifre de Nagarjuna 33; appa-
rait a Tson-k‘a-pa 73.

Sarasvati, tib. dByans-¢an-ma, Nug-gi Tha-mo,
mongol cgosiktu eké 140, 154, 157; son
type & Gandhira 25; sa forme irvitce 177.

Sariputta, pali pour Qariputra 7, 13.

sarvajiia, tib. kun-mk‘yen, mongol khamoug-i
ailadoulktsi, comniscient», titre de Bu-ston 69.

Sarvanivarapavishkambhi 111.

Sarvastivadl (secte de), tib. T‘ams-8ad yod-
par smra-bai sde 35, 37.

sarvavyiadhihdri 134.

Sa-skya, cloitre 63; patronne Na-ro mk'a-
spyod-ma 157; Sa-skya La-ma, comme téte
de I’Eglisv: premicr degre des rGryalbas T0;
un S. lama vaineu par Tson-k a-pa 74.

Sa-skya (mahd) pandita (tib. pan-&<en) vepr. b2;
des notes sur lui 63, 64, 65; cssaie Cadapter
au mongol I'ceriture des Uignres 67; comprend
le Bru-za 67; of. Anandadhvajagribhadra.

Satan, le S. du buddhbisme 11, ¢f. Mara.
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Satrapes, les satrapes bactriens se soulevent 17,

salva, tib, sems-¢an, gro-ba, mongol amitan,
wcétre vivant» 10, 34, 35, 50, 139; dicux,
hommes, animaux, Preta (fantomes, démons)
creatures infernales.

Satyaghna, ameurtrier de la véritén, «parjures,

nom d’'un roi Rdkshasa dans l¢ Pad-ma-

tan-yig H4.
Sauras, Cavaras (cf. ce mot), une tribu des
aborigenes de I'Inde 43.
gu-bu, mongol boughou, cerf 174; $a-bara-éu 107,
Sabouroun, mongol 92.

% 1. . P
Sakiamouni, transcription mongole de Cakya-

muni 114,
éan—dsot-ba, déformation mongole dutib. Py ag-
mdsad-pa, titre d’'un rang des lamas 40.
gSed i. q. gSin-rje gded 174,
Ses-rab, tib. pour prajhd Ses-rab spyan, cf.

au mot il (@il frontal) 47; Scs-rab ral-gri, .
épée de Manjucri 80, 136; est aussi atiribut

des grands-lamas.

Shidoi 175.

Schiefner, Anton 32, 39, 128, 159.

Sigémuni, transeription mongole de (akya-
muni 114.

Siki, mongol pour (ikhi 114.

gSer-heu, tib, pour Kannkavatsn 40: un des
Sthaviras 40,

Series de figures, leur imporfance pour archéo-
logie; of. Buddha, Bodhisatva, Sthavira,
Serpent, donnent la ploie 162: les serpents
apparaissent dans la houche de Vajrapini
163; serpents de Lha-mo 177; serpents nyvee
roue 102 roi serpent Mucilinda 111: des
serpents ombragent le Buddha 113: auiour
du trident de Simbhanada 134: chez 1Cam-
srifi 167; of. kLu, Ndga. Lots-oun khain,
Mucilinda, Anavatapta, Cankhapala, Guruda.

gSer-tub, {ih. pour Kanakamuni 114,

sctkil khangghaktsi erdeni, mongol pour cin-
tamani 45.

Siam: Metteyya au S, 126,

Siddha, tib. grub (ts‘ogs), «celui qui a été
fonln(‘ par unc force magiques, «celui qui a
obténu la Siddhi», Mahasiddha. til. grub-
¢en, nom de R4 saints 42, 43, 45: reprod.
40, 41; dans le Tsam 171,

- Siddhértha, pali Siddhaita, tib. Don-grub, nom

du Buddha comme prince 5.

' Siddhasafigha, «qui a une paroisse magique-

Y . v, - . :
Simnou, Simnous, mongol pour Méra, tib.

bDud 113.

Sin-rj rgyal- tib. de Yama 64,
gSin-rje (rgyal-po), nom ti ¢ Yama ' bSilbai tstal 172.

103, 166, 171; gSin-r_je-ma Yami, cf. Yama,
Erlik, le S. bleu 107; gSin-rje ged: Ya-
méantaka 103; le S. rouge 174, 176.

Sirétu, un certain rang parmi les lamas 90.

Schlagintweit 162.

Schmidt, Isaak Jakob 58, 63, 109.

Scythes 17, cf. Indoscythes, Kanishka,

Sébile, of. patra, lhun-bzed 1186, 120.

Seize pieds de Bhairava 104.

Séleucides, combats avee Ag¢oka 17; révolte

des satrapes bactriens contre les 8. 17.
sendpati, «le général», un des sept joyaux que
possede le grand-roi buddhiste (cakravarti),

tib. dmag-dpon, mongol t¥irigun noyan 50. .
Sen(-ge) gdon (¢an)-ma, une Dakini Simha- -

vaktra 176.

Sen-ge sgra 129,

Sen-lden-nags-pa, Khadiravana i. q. Vanavisa,
un Sthavira 39.

Sept qjoyaux» 50: s. yeux de la Tirda blanche
148; s, tétes de Hevajra 106, 107: s, Ta-
thagatas 113. )

Se-ra, un des principaux cloitres de I'Eglise
jaune 43, 74—76: fondateur du cloitre 66:
Kanjour renomme a Se-ra 76,

MyTHOLOGIE

ment accomplic», traduction du nom {ibét,

du premier Dalai Lama dGe-"dun grub 77.
Siddhi, tib. Grub-pa, forces surnaturelles, force

magique 33, 38, 104; Siddhikir 166.

Simhala, Ceylan, épouse mythique de Padma-
sambhava, princesse de Ceylan 51: I'Arhat
Vajriputra a S. 40.

Simhamukhi, cf. S.-vaktra 160.

Simhandda, tib. Sen-ge sgra 130, 132, S.
loke¢vara 132; S.-Mafjueri 140; Buddha
Simhanada 72; Simhanddadhdrani, formule
magique du saint & la voix de lion 64; S.-
sidhana 130, 132, 134

simhédsana, tib. sen-gei k'ri, mongol arslan-
tou tabtsang, trone avee des lions d'or pour
le porter 11, 52.

Simhavaktrd, tib. Sen-ge gdon(-¢an-)jma 160,
175, 176, 178, 179

Sitasara, riviere chez Pancacirshaparvata 136,
138.

Sititapatrd, «déesse invaincue de T'éventoir
blane» Y5, 152.

. Sitatard, tib. sGrol-dkar 146.

Six parures 102. .
slob-dpon, tib. pour Aecdrya, mongol haksi,
sourghaghouli-in noyan (baksi) 44. 48.
Smith, Vineent 22,
hSod-nams rgya-mis‘o, Dalai Lama, mene a
16



bien la deuxieme conversion des Mongols | Sumatikirti 72, cf. Tson-k‘a-pa.

82—84: portrait 70

Soleil, tib. nyi-ma, sanserit surya, altribut de
Khagarbha 143; de Samantabhadra 1425 de
Kshitigarbha 143; des Bodhisatvas 121; S,
comme fig. secondaive 124; donné par Vishpu
a Lha-mo 177; dicu soleil rounge, attribut
de Hevajra 107,

Somabhadra. fausse reconstruction de Csoma
du tib. Zla-bzan, cxactement Sucandra 44.

Sor, tib. Zor, le sacrifice dans la danse Tsam 87.

So-sor ’bran-ma, tib. pour Aryajangulitara 148. ;

sotapatti (pili), cf. srotaipanna 8.

Soubourghan 12, 138.

Spiegel, Prof. 128.

Spyi-ti-yoga, doctrine mystiqgue de Padma-
sambhava 49, 52,

Sre-mon, tib. pour Nakula, un Sthavira 40.

Srin-mo, tib. pour Rakshasi, étres monstruceux
féminins anthropophages chez qui Padma-
sambhava habite 57.

Srog-bdag, sanserit Prajipati, suivant de Beg-
tse 168.

Sron-btsan-sgam-po, le roi du Tibet qui 4 in-
troduit le buddhisme 30, 45, 46, 47, 60, 136;
repr. 47; sa Tara 146; ¢f. T on-mi Sambhota
136.

srotadpanna, tib. rgyun-du Zugs-pa, mongol
Sourtaban, urguldjide oroksan; cf. sotipaiti.

Ssanang-Sscetsen, Histoire des Mongols de 'Est,
trad. ct ¢dit. par I. J. Schmidt, citée 56, 63, 65.

Sthavira, tib. gnas-brtan, mongol batou aktsi,
«les senicurs», n. & m. «les forts» (ainsi les
traducteurs) 37, 39, 75; repr. 7; autour du
Buddha 110; dans la danse Tsam 171.

Stotra, tib. sTod-pa 34.

stri, «la femme», tib. btsun-mo, mongol kha-
toun, un des sept joyaux 50.

stipa, tib. me¢‘od-rten, mongol soubourghan

12, 13; repr. 12; de Bharhut 17; joyau en l

forme de stupa dans le turban 23 (cf. fig.
n® 14, p. 24) 128, 129; attribut de Mi-p‘yed

42; un stupa d’or tombe du ciel 45; of. Mai- |

Sumeru 182, ¢f. Meru.

Sun(dynastic) 119,

Sung-yun 27,

gSuns-dban, Vigicvara, Mafjueri 142.

Surya, tib. nyi-ma, soleil, ¢f. ce mot; Strya-
garbha, Nyi-mai snyin-po 124,

Sitra, lib. mDo, mongol soudour 11, GO, 65.

Svabhavakdyua, tib. No-bo-nyid sku 112.

Svastika, tib. g, Yun-drun 68.

Swit 19, 27.

Symboles pour la représentation du Buddha 14.

I Syrien (empire) 11; ceriture syriaque 43, 67.

Syringa villosa 72.

I'Ta, tib. pour ag¢va, haya, cheval; rTa-mgrin,
tib. pour Hayagriva 131, 1656, 166; rTa-
’ghrin 165.

Taboun idzaghourtou bourkhan, mongol pour
panca dhyanibuddha 97.

Taboun khaghan, mongol pour sKu-lna 184.

Taboun udjugurtu aghoula, mongol Pafica-
¢irshaparvata 138.

t'abs, tib. pour upaya 100; cf. prajia.

tadanika, parure d’orveille de Kurukulla 154.

sTag, tib. pour vydghra, tigre; sTag-gdon-
ma 176.

Tai-lo-pa, Te-lo-pa, Ti-lo-pa, Tilli-pa, un
Siddha, combat l'islaim 45; repr. 41.

Takkasild, pali pour Takshagild 19.

Takla-Makan 19, 43.

Takshacild, pali Takkasild, tib. rDo-Jjog, gree
TaEira 19.

Takshaka, mongol Taksaki, un Naiga, tib.
Jog-po 140, 192.

Talal, mongol pour rGya-mts‘o; T. bLa-ma,
le grand-lama de Lha-sa; T.bLa-ma Vaj-
radhara 83.

Tambour, cf. damaru,

Tamradvipa, tib. Zans-glin, «ile de cuivre» 39.

T ams-¢ad mk* yen-po, tib. pour Sarvajha, «om-
niscient», titre de Bu-ston 69.

. Ttams-8ad skyob, tib. pour Vigvabhi 114.

treya, Mahasthinapriapta, Bishamon; dans
la couronne des Bodhisatvas 121; de Mai-

treya 126, 127; de Kagyapa 128.

Subhiiti, tib. Rab-"byor, mongol Sain outZiral-

tou 190, 191, 192.
Sucandra 44; cof. Kalacakra.

bTan-bzun, tib. pour Mucilinda 111, 113.
Tandavan, nom tamil de (iva, «le danseurs,
comme divinite eréatrice 99,

- bsTan=-"gyar, la deuxitme parmi les grandes

Sudhanalumiira, tib. Nor-bzan gZon-nu 131,135,

Sukkivali, tib. bDe-ba-¢an, Paradis &’ Ami-
tabha, on en attribue surtout la doctrine a

Vasubandhu 39, 117, 118; modéles de S,
118 ef suiv.; S.-vytha 118,

colleetions d’eeuvres buddhiques au Tibet:

commentaire du Kanjour bKa-"eyur (v. ce

mot) en plus de 200 volumes 70; of. Tanjour,
tanhd, pali pour sanscrit trishna 8,

- Tanjour, tib. hsTan-"gyvur («la doctrines», «ce

qui est devenu doctrines), of. e mot, réuni
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par Bu-ston 70: chants de louanges au dicux
par Nigiarjuna dans Ie T. 34; l(vfalﬁ-sk'\*ﬂ—
rol-pai rdo-rje est charge de traduire le T,
en mongol 93,

mT an-legs yons-grags dpal 119.

Tantra, tih. rGyud, «la littérature magiquer;
les Tantras forment le troisieme Yina, qui
rend la délivrance possible 52; Udayana les
apprend de Nagarjuna 33; parente avec le
vieux sacrifice 36; systéme d’Asafiga 38;
éléments éfrangers dans les T. 43, 109 les
84 Siddhas représentants principaux des Tus
42; manuels d’Abhaydkara 45; Padmasam-

Tee-shoo loombo, orthogeaphe anglaise vieillie
de la prononciation de WKra-&is-than - po
(«Mufigalakdite, un amos de hénddietionss),
a peu pres Ta-gi-lham-ho, Tra-gi-lThum-bo 77.

¢ Teguntailen ircksen, mongol ponr Tathigata 113,

- Te-lo-pa, un Siddha 45; ¢f. Tui-lo-pn.
. Témudjin 1,

bhava representant des T.s 46, 56; les pre- !
micrs Tantras sont donnés a Aryadeva par
Maitreya 48; Atica grand Tanirique 60; He- -
vajratantra 65; g, Yun-ston rdo-rje dpal, re- 5
présentant de 1'¢eole tantrique 68; les Sa- -
skya-lamas répandent surtout les Tantras
71; formes tantriques de Tard 150; de Maf-

jueri 142; d’Avalokitegvara 135; Tantras de
la tortue 188; dicux tantriques 102; of. Dika.

ter, tih, gter, «lrésors, livees sacros conseryvis
dans des cavernes ete. sous la protection
d'un Dam-&an (v, ¢ mot) 48,

Te-Aan, transcription tih. de (.‘\"u) tai-kan 136,

Te-se, monts sacrés du Tibet: un Sthavira la-
méme 39; vietoire de Mi-la sur un magicien
de la religion Bon la-méme 62,

Téte, la 1éte de Padmapani éelate 136 dicux
a plusicurs totes: Bhairava, Ushnishavijaya,
Samvara, Hevajra, «Ku-Ina. Mahacakravaj-
rapani. Bhrikutitird, Acala, Pamacavari,
Marici. Vajravarahi, Sititapatra, of. T ans-
pa, Brahma.

Thakur 5.

i thipa. pali pour stipa 13.

trique 108; trois Vajrapanis 163; cf. Sadha-
namdldtantra, Abhayakaragupta, Kalacakra, |

Crivajrabhairava.

Tard, tih. sGrol-ma (puisque les Tibétains le
prennent pour une dérivation de la forme
causative du radical tar, ils le traduisent
par «cclle qui délivre»; les traducteurs mon-
gols considerent le suffixe fém.-ma pour
ma = meére ct traduiseni: «mére Tara», Dara
cke [vulgaire Dara ekhe], ou ghetulghelitsi
eke: traductions analogues par eke, cf. aux
mots Yacodhara, Sarasvati); épouse incar-
née de Sron-btsan-sgam-po 46, 47; Tard a
deux formes, la verte (¢ydma) 145 el suiv.; la

blanche (sitd) 146: T. a cété d"Amogha- |

paca 128, 131, 132, 133, 135; cbant de louan-
ges de Nagarjuna 34; femme de Civa 160.

Tardi, le pays des jungles au pied de I'Hima-
laya (en avant du Népal) 5, 13.

Taranatha, historien tibitain cité 32, 39, 42,

159 ; lama incarné a Ourga 86, repr. 75; cf.
rJe-btsun dam-pa.

Ti-5c sun, «lhistoire de Td-3c», c.-a.-d. de

Padmasambhava, traduction lepcha des lé-
gendes de Padmasambhava, échantillon 45,57.

Tathagata, tib. De-biin-gSegs-pa, mongol té-
guntsilen iréksen 113; dans lintéricur de
Simhanada 134.

Taurcau de Yama 172.

Tchingghis, tib. Cingis, Jin-gis (ef. Mclanges
asiatiques 1, 426) 1, 2, 64.

Dikini, Tantras des dicux 140; aftribut tan- © Tihet, daprés Rockhill de sTod-bod. pron.

Teu-beud, Bod, sanscrit Bhota. l¢ nom du
pays que poétiguement on aime a appeler
cle pays de la glaces ete., tih, gans-éan:
introduction du huddhisme 29, 45 et suiv; satue
tibétaine d'Asanga 38. Angajn au T. 39:
calendrier tibétain de Zambhaln 44: K'ri-
sroft bde -tsan au Tibet 55 ct suiv; 'école de
Sa-skyva regne auT. 63 ef sniv; la dynastic
Ming of le T. 90—71, 74: lamas incarnés
au Tibet 78: 'ambassadeur d’Altan Khan
au T. 82: incarnations au T. 93: dicux
nationaux du T. 156, 180: Tihet central 46.
60; of. dBus.

Tibétain, cf. T on-mi sam-bhota. Bu-ston, Kan-
jour, Tanjour, Mi-la-ras-pa, Pagur Vairo-
cana; écriture tibétaine base de Voeriture
carrée mongole 58,

Tigre, tib. sTag, sanscrit vydghra; Ddkini
176; peau de tigre de Lha-mo 175; de 1Cam-
srii 167; de Simhandda 133: de Hayagriva
131; ef. 108,

Tillipa 45.

Tinacri (sic'), nom propre dunc race de
princes dang le Pad-ma-t‘an-yig 53.

Tin Thal 117, 142.

tirthika, «hérétique». Brahmanas dans  des
textes buddhiques (de tirtha. licu ot 1'un
sc baigne, et des ablutions des Brahmanas),
{ib. Mu-stegs, les «Dirdiginer» de Pallas
51, 55.

Tirumagal. tamil pour (ri 144.

16*



Titans ({ypes de), fondement du Garnda ac-
croupi a Guandhara 26,

titim, mongol (du gree 8wdqua), pour le lib.
¢od-pan, mukuta, couronne.

titimtu bourkhan, « Buddhas couronnes», dce-
signation mongole pour Dhydanibuddha 100.

sTobs-ldan, tib. pour Balavin 192.

tod-pa, ib. pour kapaila, attribut des Siddhas
43; attribut des dieux tantriques 102; t‘od-
skam, téte de mort dans la danse Tsam
171; t‘od-pan, couronnc de Samvara faite
de eranes 108.

mT o-glin, «ile haule ou supérieure», c.-a-d.
habitation, cloitre, ot Atica convertit le roi
de Tibet 60.

T ogs-med, tib. pour Asafiga 37.

Toile pour tableaux 104; toile flottante dans
Ia main de Bhairava 104

sTon-gyi ryal-mo, décsse de Pautomne 178,

sTof-k‘or khoutouktou 86.

Ton-mi sambhota ou T u-mi sambho-ta, mi-
nistre de Srofi-btsan sgam-po, incarnation
de Manjuerl 30, 46, 136.

Tope, anglais pour Thipa, Stipa 13.

mT-pug, «caverne élevée ou supéricurer,
licu de naissance de Bu-ston 70.

Tortue (dorée) 138.

Totkhar-oun khaghan, mongol pour Vighne-
¢vara, Ganapati 57.

Toughoula (Tola) 86.

Transbaikalic 80, 87, 89, 95.

Trayastrimeat, tib. Sum-béu rtsa gsum 182,

Trente-quatre mains de Bhairava 104,

Triades, des triades aimées sont: Atica, Na-
garjuna, Tson-k*apa 60; Tson-k‘a-pa, rGyal-
ts‘ab-rje, mK‘as-grub-rje 61; Madjucri,
Padmapini, Cantavajrapani 129, 130, 136;
Amitabha, Gautama, Bhaishajyaguru 120;
Dipankara, Cdkyamuni, Maitreya 114, Ami-
tayus, Vajrapini, Manjueri 115; Khadira-
vanatara. Elkajatd. Marici 148; 1Cam-srin,
Srog-bdag, Rigs-bu-mo 168; Simhavakira,
Vydghravakird, Rikshavaktra 176; Tson-
kfa-pa, (akyaprabha, Gunaprabha.

tricula, tib. kfa-tvan rtse gsnm, trident (cf.
ce mot); attribul de Ganapati 57; de Yama
64; de Mahidkila 72: de Samvara 108.

Trident, cf. trigila; symbole du Dharma 73 tri-
dent ¢ivaique, attribut d’Ekajatd 147; Vajra-
varahi 159; Bhrikuti 131: de Yamari 104;
&’ Amoghapaca 131, 135; de Simhanada 134,
ef. Mahdkdala, Padmasambhava, Tsaghan
itegel.

Tripitaka, pali Tipitaka, tib. sDe-snod gsum,
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mongol ghourban aimak saba, «irois cor-
heilles». nom de la sainte (canonique) lit-
terature des buddhistes 11,

trishna, pdli tanhd, iib. ’dod-pa, sred-ma,
mongol khoritsakhoni 8.

Trois corps, ef. sambhogakaya, nirmdanakdya,
dharmalkaya 112,

Trois yeux, cf. @il, Ses-rab spyan, p. c. dans
Ushnishavijaya 151 ete.

Tsaghan, mongol «blane», tsaghan ebugen
175; tsaghan Dara cke 146; tsaghan itegel,
unc forme de Mahdkdla 179.

Tsaglasi ughei gereltu, mongol pour Ami-
tabha, tib. *Od-dpag-med 101.

Tsakravarti, transcription mongole du sans-
crit Cakravarti, maitre du monde 47,

Tsam, du tib. ’C‘am, danse avee masques 87,
168, 169, 171, 174.

mts‘an, tib. pour lakshana 138.

Ts ans-pa, tib. pour Brahmad, téte de Brahma
108; cf. Brahmd, téte; un Drag-gSed, le
Brahma blane 161, 166, 180.

Tsa-ri, lieu ou I'on adore Samvara 108.

Tse-dpag-med, tib. pour Amitayus 120.

Ts‘c mara, une forme de Mara, dicu pro-
phéte de bSam-yas 58; vgl. Mara, bDud.

Tsikhoula bayaskhoulangtou
ghan, mongol pour Upananda 192.

Tsin suzuktu (Lama) 88; TS, s.nom-oun khan 88.

Ts‘ogs, mongol Khoural, des
moines dans un cloitre 88; habit. traduction
du sanscrit gana comme nom de mauvais

lots - oun-kha-

« paroisse »

génies dans Uentourage de Mahikdla don
Tsogs (kyt) bdag (-po) Ganapati, repr. 57.
Tsole dzali dabkhourlaksan, mongol pour Ka-
ba dpal-brtsegs 51
Tson-Ica-pa, bTson-k'a-pa, cf. rJe-rin-po-¢‘e,
Swmnatikirti, 72:
fait partic des «quatre soleils» 34; avec
Atiga et Nagarjuna triade aimcée 60, 61;
reprod. 61, avee (dkyaprabha et Guna-
prabha 69; histoire de sa vie 71—T74; ses
1, type modele  pour
grands-lamas 80, 91: Khoubilghan
lama cherche parmi les ¢leves de

«’homme de bTson-k‘a»

éleves son les
d'un
Tson-
k‘a-pa 91; Tson-k‘a-pa habite comme >Jam-
dpal snyin-po au cicl Tushita 74; a
époque le Panthéon fut fermé 195: Ts. ve-

son

présente fréquemment 109,

Tsordji, mongol pour f“ns—]'_iv. titre  d'ume
classe de lamas 90,

Tsougolsk sur 'Onon, un Khoubilghan & T. 95.

gTsug-tor, {ib. pour Ushpisha «saillie sur le
erine du Buddha». gTsug-tor & (ikhd
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114; gTsug-tor-rnam{-par-)rgyal-ma, tih. .

pour Ushnishavijaya 133, 150.

TSouloum Band&our 88,

tub-pa, «le fortn, i. q. Cdkya 114.

Tuitker tein arilghaktdi, mongol pour Sar-
vanivaranavishkambhi q. v.

Tumed, tribu mongole K2, 86.

Turbel ughei baksi, nom mongol d’Asanga 37.

Turbinella rapa 180; cf. ¢ankha, dun.

Ture, fragments de textes buddhiques en langue
turque 44, 67.

«I'homme d’Udyana», Padmasnmbhava (sa
seete porte le méme nom) 46, 58, 136,
Urumunda, licu ou séjourne un Sthavira 492,

. Ushnishavijay4, tib. g Tsug-{or rnam-par-rgyal-

Turfan, Tarfin, tib. T ur-p‘an, découverles |

des Russes 19, 43, 44, 617.
Turkestan 27, 43.
Turushka, désignation sanserile des maho-

métans 45; des Indoscythes ou Kushan 17.

Tushita, «plein de joie», pali Tusita, tib.

dGa-ldan, mongol Tégus bayaskhoulangtou,

nom du ciel ou habitent les Bodhisatvas
avant de descendre pour la derniere fois
sur la terre 10, 15, 38, 48, 111: Tson-k‘a-pa

y habite maintenant 74; ef.’Jam-dpal snyin-po. :

U(;ira, lieu ou séjourne le Sthavira Ajita 39.

udana, tib. ¢‘cd-du hrjod-pa, mongol saig%ian
euguleku, cri de vietoire du Bodhisatva 10.

Udayana. tib. U-tra-ya-na, bDe-spyod, s'appelle

aussi Antivahana (Antiochos) corrompu en

(Cantivihana, mongol Amoughoulang sain :
jaboudaltou, contemporain de Nigarjuna, |
possesseur d'un portrait renommé du Buddha

22, 33. 34. 110.

Udyédna «le jardin», tib. U-rgyan, *O-rgyen :
19, pays des Dakinis 46, 54, 55, 155: pays !
natal de Padmasambhava 52, 139; régné par :

le roi Indrabhuti GO.
Ugra, Civa 24.
Uigures, tib. Yu-gur, Yo-gur. tribu turque,

qui possédait une littérature buddhique 69;
se sert de I'¢eriture syriaque: base de 1'écri-

ture mongole 58, 67.
Ukin tegri, nom mongol de Lha-mo. «Ja déesse

vierge», Kumari 68, ot aussi de Rigs-bu- !

mo 168,
Ulu kelheriktsi, mongol pour Acala 165.

Ulu kudeluktsi, mongol pour Akshobhya 100. |

Upananda, «encore un Nanda», tib. Nyer-dga-
ba, mong. T&ikhoula bayaskhoulangtou lois-
oun Khaghan, roi des Ndgas 192.

updya, cf. prajna, tib. t‘abs 100.

Urée, serpent, précurseur de la représentation
des Nigas 14, 16.

U-rgyan, tib. pour Udyina 58; U-rgyan-pa,

ma 133, 150, 153.

Utpala, 1° lotus 138; 2° Naga, tih. Ut-pa-la,
mmongol. Outbala 193.

Uttarakuru 33, 40.

Vﬁ(-, Sarasvati 154.

Vigigvara, tib. dByans-¢an-hdag-po ou gSuns-
dban, mongol ¢ghosiktu édzen 142, 155.
Vaicili, pali Vesali, tib. Yans-pn-&an 11;

concile de V. 35,

Vai¢ravana i. q. Kubern 100; tih. rNam-{‘os-
sras ou Nal-bsos-hu (de vigrama!), (ef.
Schiefner, Berichl. zu Dsanglun, p. 84) 7,
17, 181, 183; V. comme Yi-dam 49: cf. Dsam-
bha-la, de son armée d’amazones Kurukulla
fait partic 1564; aussi Vai¢ramana, kalmouk
Bisman Teénggeri yeke khan, jap. Bisha-
mon 182.

Vaigyas des Nagas 189,

Vaiduryaprabharija 120,

Vairocana, un Dhyédnibuddha, tih. rNam-par
snan-mdsad. mongol Masi gheigulun dzo-
kiaktsi 97, 98, 100: c¢ouronne V. d'Ushnpi-
shavijaya 151; Pagur Vairocana. ¢leve de
Padmasambhava 57.

vajra, tib. rdo-rje, mongol ot&ir, «foudren»,
attribut des Dhyanibuddhas 100; V. perse a
Se-ra 43, 74;: sur la table d’'un lama 81:
atiribut de Parpacavari cte. 154: cf. foudre,
vievavajra: arme de Padmasambhava 48,
49, 51: un V. est le signe de séparation de
ses livres 49: dans les Tantras expression
mystique pour lifiga, d'ou un nom pour les
groupes de (aktis 96, 102. 103.

i Vajrabhairava 103. 142: cf. Yamantaka, Cri-

vajrabhairava, Bhairava.
Vajrabhayankara 103.
Vajracri, rDo-rje dpal 59, 68.

~ Vajradikini, Dakini avec Yab 96. 100. 156.

38 ¢

Vajradhara, tib. rDo-rje ’¢‘an, mongol Otsir-
dara (transcription du sanserit), forme spe-
ciale de Vajrasatva,«celui qui tient le foudre»
62, 97, 100, 161 (n® 9): développe d'Indra 181.

Vajramala. manuel des cercles magiques (man-
dalas) par Abhaydkara 45.

Vajrapini, tib. P*yag-na rdo-rje. P*yag-rdor,
d’abord sous sa forme bhénigne et terrible
A Gandhara 23—25. 101, 143: développé
d'Indra 181; ¢anta V. 115, 127, 136, 140; avee
Garuda 190: donne une massue a Lha-mo



177; chant d'¢loges de Nagarjuna en 'hon-

avee Mafjueri et Padmapini 143; comme
Yi-dam 106; formes spéciales 129, 160, 162.

Vajrisana, tib. rDo-rje gdan 11.

Vajrasatva, tib. rDo-rje sems-dpa, avee Cakti
100:; «dont I'essence est le foudre» 96, 98,
101, 181,

Vajravardhi, tib. rDo-rje pag-mo 157—159;
avee Hayagriva 166.

Vajrayanamilatantramiyajala,
ceuvre simulée citée dans le Pad-mma-tfan-
yig 53.

Vajriputra, tib. rDo-rje moi-bu, un Sthavira,7,40.

Valkula, tib. Ba-ku-la ou Sre-mon (ainsi done
Nakula!), un Sthavira 7, 40.

Valaha. Valdahaka, le cheval magique de Pad-
masambhava b1, 57.

de la Vallee Poussin 144,

Vanavisa, tib. Nags-na-gnas 7,39; cf. Khadi-

nom dune

ravana.

Varamudra, Varadamudra, de Kurukulld 154;
de Bhrikuti 150; d’Ushnishavijayd 151; de
Tara 145.

Vartula (écriture V.) 46, 63.

Varupa, un Néga, tib. Ctu-lha, mongol Ousoun
togri 193; le V. C* u-lha-ser-po jaune, attribut
de Hevajra 107; dieu hindou 182.

Vase, cf. kumbha, kamandalu, manigalakalica,
kaldaca, attribut (I’Arya‘jflﬁgulitarﬁ 148; de
Samantabhadra 142; de Sarvanivaranavish-
kambhi 143; d’Amoghapaca 135; d’Ushni-
shavijaya 151.

Vasubandhu, tib. dByig-gnyen, mongol -
déni-in neukur 34, 38, 39, 58; repr. 37.

Vasuki, un Ndga, tib. Nor-rgyas, mongol
Wasuki 192.

Vasundhara, tib. Nor-’dsin-ma, déesse de la
terre, V. jaune, attribut de ITevajra 107;
déesse V. 182.

Vatsaputra, un des Sthaviras, nommeé aussi
Vajriputra 40.

Vayu, «le dieu du vent» 182; tib. Thun-lha
et son pays Vayudevadvipa 52, b4; le V.
vert, attribut de Hevajra 107.

Veda, Nigarjuna étudie le V. 32; sacrifice

vedique est un charme 36; nom propre, chef

des sKul-na 184.

Ve-du-ryai ’od-kyi rgyal-po, tib. pour Vai-
duryaprabhardja 120.

Vetaila, tib. Ro-lans, mongol kegur, kur, «fan-
tome», qui pénctre dans les cadavres ct
leur rend le mouvement 104, 189, 194; Ve-
talasiddhi 38; Vetilapaficavimeati 194.
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L Vigvabh, tib. T ams-¢ad skyob, mongol Bis-
neur de V. 34: V. va voir Tson-k‘a-pa 73: -

babou 114, repr. 9; & Ajantd 115,

vigvavajra, foudre quadruple; tib. sna-is ogs
rdo-rje 101; attribut d’Amoghasiddha 101
¢’Ushnishavijaya 151.

Vidarbha, pays natal de Nagdrjuna 31, 33,

Vidcha, tib. Lus ’p ags, mongol keturked beyo;
cf. Parvavideha.

Vighne¢vara 57, cf. Ganapati.

Vihara, cloitre 82,

Vijaya, tib. rNam(-par) rgyal-ma, i. . Ush-
nishaya 133, 138, 140.

Vikramacila 60.

Vina, attribut de Vae 155, ef. Lokapdlas.

Vinaya, unc partic du Tripitaka, la «disci-
pline», tib. ’Dul-ba, mongol Binal (Winal)
aimak, nomoghatkhakhou-in aimak; Vinaya
pitaka 11, 45.

‘ Vingt-quatre Buddhas 114.

Vipagyt, pali Vipassi, tib. rNam-gzigs, mongol
Babasi 114; repr. 9; & Ajanta 115.

Vipasi, a Bharhut 114,

Vira i. q. Ievara, Yab 140; i. . Lokapila.

Virocana, encens, parfums 106.

Viridhaka, tib. 'Pyags-skyes-po, kalmoul
Ulemdji teurcultu ycke khan 7, 183.

Virapaksha, tib. Mig-mi-bzan, kalmouk Sain
housou nidutu yeke khan 7, 182, 183.

Vishpu, tib. K yab-’jug, dans les Purdnas 108;
dans le Kalacakra 44; dieu des Rakshasas
dans le Pad-ma-t‘an-yig 54; sert le Buddha
110; son épouse 144; V. donne & Lha-mo
le soleil et la lune 177.

Vydghravakira, tib. sTag-gdon-ma, une Dakini
160, 176, 179.

Wadden, L. A. 76, 135, 180.
Wallstadt, bataille de W. 1.
Wassiljew 31, 34, 36, 42.
Wasoulki, mongol pour Vasuki 192
Wel c¢hi I-seng 28.

Wen-chun, Tara 146.

Yal), «peren, sanserit pitri, la figure male d'un
groupe de Yi-dam dans le systeme tan-
trique 99, 107: p. e, Yamari comme Yab 174,

Yacodhard, pali Yasodhara, tib, Grags-"dsin-ma;
mongol Aldartou cke 10.

Yaksha, pali Yaldkha, tib. gNod-shyin 16, 34,
53. 180, 183, 194; roi Yaksha 17; Vajra-
pani. roi Y. 34; Y. écorché par Lha-mo 177;
cf. Lokapala.
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Yalshini, pali Yakkhini, {ém. de Yaksha 16, !

58; YAKHINI caNbA 15.

Yama, tih. gSin-rje, mongol Jrlik 103, 107
168, 171, 172; fait partic des Yi-dam 99:
reprod, de Yama ct de Yami 64, 161 (n" 6);
Yama dans e Pad-ma-it“an-yig 53; demandé

par Tson-k*a-pa comme dieu protecteur de

I’Eglise jaune 74; Lha-mo, femme de Yama
177; cf. Dharmarija, C‘os-rg_ya].

Yamintaka, tib. géin-rjo ged, mongol Erlik
tonilghan uileduktsi, Er]igiin yarghaktsi, un
Yi-dam 103, 109; manifestation de Manjueri
99; «qui met fin a la mort» 68, 103, 141, 161
(n® 1), 176; dompte Yama 170; cf. Bhairava,

Yamiri i. . Yamantaka 174.

«Yam-dok», lac de 157.

Yami, sceur de Yama, dicu des morts, tib. gSin-

rje-ma, mongol Erlik khatoun 64.
Yamuna 139.
Yamunddvipa 40.

Yina, tib. T‘eg, mongol kulghén 52: traduit .
habituellement per «vchicules, «router, «ear-
ricren; trois Yanas pour arriver a la dé-

livrance: Hinaydna, Tantra
(ydna); v. ces mots.

Yang-kic 120.

Yan-lag ’byun, tib. pour Angaja, un des Stha-
viras 39.

Yan-ti-yoga, doctrine mystique de Padmasam-
bhava 49.

Mahdydna,

Yar-lun, ancienne résidence des rois du Tibet

46, 62.
Ya-ru tsan-po 57.
Yasodhara, pili, pour le sanscrit Yagodhara.
Yavana, ldfovee, les Grees 17.

Yeke asarangghoui Bsam tsan, mongol pour
. bZan-po, Bhadra, un des Sthavira 7, 40.

Byams-¢‘en ¢ os-tje 66,

Ycke khara cf. Mahakala.

Ye-%es mgon-po, une forme de Mahdkala 177,
179; ye-8cs, sanscrit jhana, mongol belge
bilik.

Ye-$es sems-dpa, une forme de Mahjueri 135.

Yi-dam, dicu tutélaire 96, 102, 103, 108, 109:

beaucoup de Yidam des Sa-skyas 195: les |

Yi-dam les plus communs 99: Dsam-bha-la,

Yi-dam de Kubera 183; d’Avalokitegvara 135:

de Bhairava 142; des Dhyanibuddhas 116;
de Yamari 176: de Vajrapani 163: d’Acala
164; de Hayagriva 166.

Yid-bZi nor-bu, Yid-nor, tib. pour Cintamani
45.

,

Yoga, tib. rnal-"hyor, mongol {égns out¥iral-
tou, ascétisme, fvocation, magie; Yogi. as-
cofe, b, I'Nill—’lxyur-pn 348, 40, b1,

Yogiacaryabhumicistra
d’Asanga 38,

auvre  principale

Yogini, tib. rnal-"hyor-ma on p'ag-mo 198,

Yo-gur, tib. pour Uigur 67.

Yon-tan, tih. pour gunu, «vertus, Yon-tan ‘od.
Gunpaprabha 69: Yon-tan rgya-mis‘o, un
Dalai Lama (Mongol) 84,

Yue-chi; Induscythes 17.

Yu-gur, tih. pour Uigur 67.

. Yul-’k*or-srun, Dhritarashtra 183,
- Yum, sanscrit Métri, «mire» 96; i. q. Cakti,

par opposition avee Yab, «péres 99; de Bhai-
rava 106; de Yaméri 174; de Vajrapini 163.
Yun-lo 74, Kanjour de I'¢poque de Yun-lo
0, 6.
g,Yun-ston rDo-rje dpal 68, 106; reprod. 59.
Yusufzii (district de Y.) 19, 27.
Yuvarija, «prince héritiers, Aih. rGyal-ts ab(rje),
v. ce mot 4.

) Zags(—pa), tib. pour pava, lasso 47, 64; atltribut

de Samvara 106; ¢f. 1Cam-srun, ¢ os-rgyal.
Za-hor, royaume de IInde; patrie de Manda-
rava 46; Za-hor-ma. costume de Padmasam-
bhava 446.
Za-ma-tog. tib. = karanda (cf. B. Laufer, Abh.
d. kgl. bayer. Akademic d. Wissenschaften
1898, Heft 1II) 45.

. Zambhala, tib. bDe-"hyun, royaume ou régnent

les Kulikas; on dit que le systeme du Kila-
cakra y prit naissance 44, 60. De Ja est
venu le calendrier tibétain.

Zarathushtra 116.

Zéus (Jupiter) 163.

zi-ba, tib. pour ¢inta 101. 143.

Zla-bai lha dkar-po, attribut de Hevajra 107.

Zla-bzan. Zla-ba bzan-po, roi de Zambhala i
qui le Buddha préche le Kalacakra, sanscrit
Sucandra 44

zofi gra. inscription sur un portrait tibétain 78.

Zor, sacrifice dans la danse Tsam 174

Zur-dban Byams-pa sen-ge, lama inconnu. peut-
étre maitre de g Yui-ston rdo-rje dpal 69.

2va, honnet, Iva-dmar, le honnet rouge; Zva-ser.
le honnet jaune 74, 171: Zva-nag, magicien
an chapeau noir 175.
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